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APRESENTACAO

Este dossié apresenta um repertorio de artigos que versam sobre os povos e comunidades tradicionais, seus saberes e fazeres
e nos apontam a dimens3do formativa e educativa de suas praticas sociais e culturais. Historicamente estas comunidades e
povos foram excluidos socialmente, mas a partir de suas a¢des coletivas, de suas lutas em movimentos, buscaram caminhos
para suas (re) existéncias sociais e a afirmacdo politica de suas proposi¢coes. A dadiva genuina é o prazer de sentir a emogao
por estarem, seus escritos, carregados de pertencimento de quem escreve, sente, vivencia, pratica. Sentimos, a cada linha,
a cada escrito, a dadiva da palavra, a palavra que percorre o corpo, o cheiro, a pele que traz a marca de si e do outro.

E com satisfacio que apresentamos mais uma edi¢do da revista Mnemosine que apresenta no seu itinerario de textos
representagdes em torno de comunidades de quilombo, comunidades de terreiro, povos ciganos e louceiras a partir de
estudos e pesquisas que buscam problematizar as experiéncias vivenciadas por estes grupos étnicos e suas trajetorias.

LigOes no encontro das dimensoes subjetivas, da subjetividade, dos modos de subjetivagdo que instigam sentir dos corpos
dos sujeitos de terreiros, seus saberes, de louceiras que entoam, com suas maos, sua identidade, de ciganos que dos seus
coragoes, de suas andangas, de suas partidas, de suas chegadas e muito mais, dos seus percursos, permitem o
autoconhecimento, suas autobiografias. Uma escuta sensivel dos caminhos tragados pelas memérias coletivas que nos
ofertam aprender a aprender para aprender de novo. Didlogos purgativos em vozes um dia proibidas inspiram, abrem
caminhos para criarmos e recriarmos. Iniciamos um percurso amoroso de aprendizados por entre os escritos de cada um,
cada uma que nos presentearam com a palavra vivenciada com a alma, edificada com o gosto da terra, com as memoérias
de quem emprestou sua memadria para tragar as linhas que leremos no Dossié Historia, Educa¢do nas lutas dos povos e
comunidades tradicionais.

Pedro Fernandes dos Santos e Maria da Concei¢do Fernandes Franga, no artigo sobre a Comunidade Quilombola da Santana
em Pernambuco refletem sobre os caminhos histéricos deste povo a partir das memorias e narrativas orais daqueles que
vivenciaram as mudangas na comunidade e a busca na construgdo de sua identidade. Imprimem, seus autores a
transversalidade dessa reflexdo que se materializa na indagagdo de como uma histdria, expressa numa memoria individual,
parte para o rol de uma histdria coletiva e forma sujeitos pela politica do ethos e da alteridade local. O texto nos chama para
compreender a alteridade pelo vieis do local, as razdes e as condigbes que os sujeitos dessa comunidade dispdem para, dentro
das relagdes do ‘ser’ e do ‘viver’, constituirem-se comunitariamente.

O artigo de Geilza da Silva Santos, aborda sobre a Comunidade Quilombola de Senhor do Bonfim/Areia-PB, apresentando a
luta pela terra e o reconhecimento juridico em torno dos direitos sociais do povo pertencente a esta comunidade. Apresentam
a comunidade Negra Senhor do Bonfim/Areia-PB, reconhecida como comunidade quilombola em 18 de abril de 2005.
Destacam a complexidade das varias experiéncias vivenciadas pela populagdo negra no pds-aboligdo no estado da Paraiba e,
gue na atualidade, recebem o reconhecimento enquanto comunidade quilombola. A formagdo, da Comunidade de Senhor do
Bomfim, localizada na cidade de Areia, Estado da Paraiba, esta ligada a uma pratica recorrente no brejo paraibano, a condicdo
de morador ou “assujeigdo” e foram tecendo seus lagos de solidariedade e sociabilidade ao longo dos anos, reafirmados pelos
casamentos e por que partilharem uma histéria marcada pelas relagdes na terra e no trabalho no engenho.

Jessika Cristina Silva Santos e Patricia Cristina de Aragdo, discutem sobre o percurso histérico da Comunidade Quilombola dos
Rufinos em Pombal — PB, apontando no desenho de suas reflexdes a luta e ressignificagdo dos caminhos da comunidade. O
espirito de luta pela emancipagdo dos negros no Brasil e no mundo persiste nessa populagdo. Este trabalho é um recorte da
pesquisa de mestrado desenvolvida através do Programa de Pds-Graduagdo da UEPB com as mulheres da comunidade de
remanescentes de quilombolas, os Rufinos. Destacam a valorizacdo das raizes dos Rufinos que tem fomentando a organizagao
deste grupo, a cultura e arte presente tem ajudado a comunidade a erguer um nome antes inexistente. Ressalvam que todas
as agoes desenvolvidas no territério de Rufinos tem contribuido para essa valorizagdo reverberando também nos aspectos
sociais e econdmicos do grupo

O artigo de autoria de Lucas Sullivan Marques Leite e Ana Lucia Oliveira Aguiar, busca refletir sobre a louva¢do ao Baobd a
partir do Centro Espirita de Umbanda Xangd Agojo e do Ilé Axé Dajé Oba Ogodd em Mossord — RN estabelecendo conexdes
entre a memdria e as narrativas histéricas que permeiam os caminhos tecidos na luta pela afirmagdo destas comunidades. O
artigo, ao falar do mundo que nos cerca, aborda desse sertdo que tece dentro da gente e que relne tanta diferente gente que
constroem unidos/as ou ndo uma biografia educativa no terreiro da circularidade, onde n3o se sabe ao certo, se existe inicio
e/ou fim, apenas continuidade, recomeco e reencontros. No entendimento das continuidades, recomecgos e reencontros
revemos como temos construido nossa histdria de vida e formagao, pautada no compromisso da responsabilidade social, com
o respeito do estatuto do outro, da pluralidade e consciéncia de si enquanto sujeito coletivo que compde a diversidade
humana, caracterizando a diversidade cultural brasileira.

Nas escritas construidas por Jackson Cicero Francga Barbosa na tessitura do imagindrio e da semiética, este visa discutir sobre
o protagonismos de mulheres no candomblé notabilizando a participagdo destas a partir de suas vivencias e memoarias.
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Ressalta sobre os rituais, a permissdo para utilizacdo desse instrumento que é restrita as mulheres de alto posto dentro da
religido, como as ekedges, iyakekerés. Ainda nos permite conhecer o som do adja implicado em obediéncia e reconhecimento
desses cargos, uma vez que tudo sera conduzido pela oitiva deste. Nos permite aprender o Xerin, instrumento do culto ao
orixa Xango, é também utilizado para conducgdo das divindades, mas seu uso é mais comum nas liderangcas masculinas.

Aluizio de Azevedo Silva Junior, Inesita Soares Araujo e Natalia Maria Pereira Ramos, ao tecerem um dialogo intercultural com
os saberes dos povos ciganos, apresentam a filosofia kalon como possibilidade de compreensdo das identidades deste povo
na re-existéncias de suas trajetdrias e na construgdo de suas identidades. Reinem as dimensdes do questionar os processos
de invisibilidade e silenciamento, bem como de desigualdade e exclusdo sociais, que historicamente foram aplicados contra
0S povos e pessoas romani. Ao apresentarem o modo como construimos o didlogo com a filosofia de vida cigana destacam a
importancia da criagdo de espacos de troca, de escuta aprofundada entre profissionais, gestores e usuarios ciganos, tanto nos
espacos de participacdo social dos sistemas publicos de saude em Brasil e Portugal. Acresce a beleza dos préprios servigos de
salde, em que as pessoas ciganas consigam pontuar e dialogar de forma horizontal, tendo respeitadas suas especificidades
culturais, de maneira a garantir ndo apenas o acesso, com equidade, mas também a integralidade do tratamento e a inclusdo
social, por meio da saude.

A partir do viés etnografico com foco nos povos ciganos do sudoeste de Goids, Marcos Vinicius Ferreira da Silva e Phillipe
Cupertino Salloum e Silva, empreendem reflexdes em torno dos direitos sociais. Soma-se uma reflexdo tedrico-metodoldgica
sobre como fazer pesquisa empirica no Direito e nas Ciéncias Sociais e Humanas, por meio, cabe reforgar, de uma abordagem
etnografica e uma descricao densa sobre as representagdes sobre os ciganos do Sudoeste Goiano presentes na Internet, que
reforcam aspectos enraizados no imagindrio social que os associam, predominantemente, a violéncia e a criminalidade, e
simultaneamente, ao misticismo e a espiritualidade. Conclui-se ao apontar outras possibilidades de fazer trabalho de campo
e desenvolver pesquisas levando em conta o objeto de estudo.

Ao trazer discussOes sobre as louceiras da Comunidade Cha da Pia em Areia — PB, através do trabalho desenvolvido pelas
artesas com o barro, Lais da Silva Barros, Marcia Adelino da Silva Dias e Jorge Jacé Alves Martins, mostram o percurso destas
mulheres e a acdo coletiva na comunidade. Com destaque para as louceiras mulheres de conhecimento Unico no que
desrespeita a louga de barro, construidos com relagdo entre liberdade, determinismo. Acentuam mulheres de garra, que sujam
todas as suas geragOes de lama, deixando suas memorias vivas a cada geragao. Considerar que a arte do fazer das louceiras
fornece o conhecimento de uma realidade interpretada pela sensibilidade dessas artistas e que ndao possuem respaldo
cientifico. Nesta pesquisa enfatizamos o papel das louceiras da comunidade Cha da Pia — Areia (PB), na produgdo artesanal da
louga de barro.

Alimentado pelas subjetividades e significados de cada cheiro, de cada pele, de cada marca, de cada corpo, no rumo dos
encontros formativos este é um dossié de memdrias coletivas em contextos culturalmente representados, socialmente
referenciados que se expandem por entre cantos, lugares, corregos, quilombos, por entre plurais tempos, por entre plurais
sujeitos, por entre plurais histérias e vivéncias. No percurso de formacdo as histérias apresentadas no dossié HISTORIA,
EDUCACAO NA LUTAS DOS POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS com seus modos de contar, fazer e saber valida, a cada
leitor e leitora, a admiragdo e o esperangar, do e com o mundo, na boniteza do cotidiano experenciado que traz a marca do
como a argila nas maos do oleiro. Repisamos que as histérias aqui narradas se colocam como dadiva das aulas das memdrias,
experiéncias, significadas com e no outro. Este dossié permitira tantas outras histérias silenciadas, mas que se impdem pela
pertenca de cada sujeito do cotidiano que doaram seu coragdo e abriram portas que nos instigam o reaprender. A
amorosidade de cada palavra, a dadiva dos afetos, a paciéncia impressa de cada palavra dita e ndo dita soam como uma
musica e sdo traduzidos pela pertenca, pela identidade, peco ethos de cada escrito.

Para ndo concluir na composigado dos artigos registramos discussées e reflexées que nos convidam a caminhar pelos percursos
destas comunidades a partir dos trajetos dos sujeitos coletivos que a partir delas e nelas ressignificam suas praticas sociais,
culturais e de memoria. Convidamos o leitor deste dossié para fazer sua leitura histérica e social das percepgdes de autoras e
autores sobre os temas que desenvolveram a partir de suas pesquisas e estudos.

Dra. Patricia Cristina de Aragdo (PPGFP- UEPB)

Dra. Ana Lucia Oliveira Aguiar (POSEDUC — UERN)
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RESUMO

No Sertdo de Pernambuco-Brasil, entre serras e grot&es, estd a Comunidade Quilombola de Santana. E nessa comunidade
que a silenciosa meméria da Segunda Guerra Mundial habita a mente e as marcas de vida de Luiz Rocha', um velho do
Quilombo, convocado para o exército nesse periodo. Aqui, ele narra a saga de medo, duvidas e siléncio de um tempo que
nao se perde em sua lembrancga, e se presentifica em outras vozes. O objetivo é refletir o fato na linha do processo de
construgao simbdlica da identidade coletiva. O trajeto da Histdria Oral traz, como aporte tedrico as ideias de Bosi (1994),
Halbwachs (1950) e Pollak (1992). No texto, ele conta todos os bastidores dessa epopeia que transcede as fronteiras de
sua vida e da vida das pessoas do lugar, permitindo inferir que a construcdo da identidade parte da perspectiva do “eu”
para o “outro” dentro do ethos e da histdria.

PALAVRAS-CHAVE: Memodrias; Comunidade Quilombola; Identidade Coletiva; Histéria Oral.

RESUMEN

En el Sertdo de Pernambuco-Brasil, entre montafias y grutas, se encuentra la Comunidad Quilombola de Santana. Es en
esta comunidad que el recuerdo silencioso de la Segunda Guerra Mundial habita la mente y las huellas de la vida de Luiz
Rocha, un anciano quilombefio, reclutado en el ejército durante ese periodo. Aqui narra la saga de miedos, dudas y
silencios de un tiempo que no se pierde en su memoria, y esta presente en otras voces. El objetivo es reflejar el hecho en
consonancia con el proceso de construccion simbdlica de la identidad colectiva. El camino de la Historia Oral trae, como
aporte tedrico, las ideas de Bosi (1994), Halbwachs (1950) y Pollak (1992). En el texto relata todo el backstage de esta
epopeya que trasciende las fronteras de su vida y la vida de las personas del lugar, permitiendo inferir que la construccién
de la identidad parte de la perspectiva del “yo” al “otro” dentro del ethos y |a historia.

PALABRAS CLAVES: Recuerdos; Comunidad Quilombola; Identidad Colectiva; Historia Oral

ABSTRACT

In the backwoods of Pernambuco-Brazil, between mountains and grottoes, is the Quilombola Community of Santana. It
is in this community that the silent memory of World War Il inhabits the mind and marks of life of Luiz Rocha, an old man
from Quilombo, summoned to the army during this period. Here he narrates the saga of fear, doubts and silence of a time
that is not lost in his memory, and presents itself in other voices. The objective is to reflect the fact in the line of the
process of symbolic construction of collective identity. The path of Oral History brings, as a theoretical contribution, the
ideas of Bosi (1994), Halbwachs (1950) and Pollak (1992). In the text, he tells all the backstage of this epic that transcends
the boundaries of his life and the life of the people of the place, allowing to infer that the construction of identity starts
from the perspective of the "I" to the "other" within ethos and history.

KEYWORDS: Memories; Community Quilombo; Collective Identity; Oral History.
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SANTOS, P. F.; AGUIAR, A. L. O. & FRANCA, M. C. F.

INTRODUGAO

Esse texto é o representativo de uma reflexdo partindo dos motes de uma educagdo que acontece nas largas relagdes
gue os sujeitos mantém uns com os outros em convivios mais abrangentes ou mais restritos, nos limites das fronteiras
imaginaveis de educar e se educar, dentro de outra relagdo corrente no tempo. A transversalidade dessa reflexao se
materializa na seguinte interrogagdo: como uma histdria, expressa numa memoria individual, parte para o rol de uma
histéria coletiva e forma sujeitos pela politica do ethos e da alteridade local?

O aporte imperativo aqui é a reflexao feita por sujeitos etnicamente identificados a partir do universo de sentidos que
esses atribuem aos mais velhos de sua comunidade para a afirmagdo ou reafirmacao de sua identidade e de uma
pertenca coletiva. O texto nos chama para compreender a alteridade pelo vieis do local, as razdes e as condi¢bes que
os sujeitos dessa comunidade dispGem para, dentro das relagdes do ‘ser’ e do ‘viver, constituirem-se
comunitariamente.

Pragmaticamente vamos refletir, a partir da narrativa de Luiz Fernandes da Rocha, os valores episédicos trazidos a luz
da alteridade e da pertenca familiar e local para o alargamento da constituicdo da histéria da comunidade e identidade
do seu povo. Nesse sentido, o texto se estruturard primeiro num rol de razdes tedricas, partindo para a atmosfera da
histéria da comunidade até chegar aos adjetivos e narrativas da personagem principal.

Nessa ordem ldgica, um dos aspectos abordados em principio e que comp&e o pragmatismo dessa a¢ao, é a memoria
dos mais velhos, que notabiliza as suas vidas e dos seus saberes, materializados em narrativas antilineares e subjetivas.
Dentre as possibilidades de compreensao, langamos mdo de concepgdes de memdria como algo inerente ao individuo
OU a seu grupo e que permaneg¢a numa ponte dindmica entre os mundos do passado e do presente, com relevante
didlogo entre o lembrar e o esquecer. Nesse movimento, tomamos como base Pierre Nora (1984), ao enunciar:

A memoria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela estd em permanente
evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas deformagdes
sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulagdes, suscetivel de longas laténcias e de repentinas
revitalizag0es (NORA, 1984, apud. Barros, 2009, p.42).

De acordo com o autor, a memaria tem suas flutuagdes, necessarias em sua propria dinamica de existir para construir
sentidos nos “outros” de um determinado grupo, que busca se localizar no centro de seus espacos e nas dobras de seus
tempos'’, agarrados nos sentidos de educacdo que outras histdrias lhes podem legar.

Pollak se refere a essa necessaria ondulacgdo para se dirigir a memoria coletiva, afirmando que:

A memdria também sofre flutuagdes que sdo fungdes do momento em que ela é articulada, em que
ela estd sendo expressa. As preocupagdes do momento constituem um elemento de estruturagdo da
memoria. Isso é verdade também em relagdo a memdria coletiva, ainda que esta seja bem mais
organizada. (POLLAK, 1992, p.04).

E nesse mesmo vieis de usar a memodria como elo de autoafirmacgdo que todos nds procuramos aliar os nossos
sentimentos éticos, comunitdrios, étnicos, familiares, etc., a uma causa que nos ajude a construir nossos intersentidos
e os sentidos do nosso mundo concreto. E uma acdo inerente ao interesse individual ou de um grupo que se apega em
algo que lhes dé unidade e os alavanque em uma diregdo coletiva (GEERTZ, 2008).

No caso da Comunidade de Santana isso se traduz na identidade, na génese étnica e nos nucleos familiares. Assim, as
narrativas de saberes dos velhos nos conduzem para a ratificacdo dos valores, para a fundamentagéo da alteridade e,
principalmente, para a formagdo do “eu” a partir da histdria do “outro”. Mello (2012) afirma que “sdo narrativas que
cruzam temporalidades, recuperando o passado e projetando-se no presente, com olhos no futuro”. (apud. MELO, 2012,
p. 175-6).
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Assim, essa a¢do ganha aspectos de fortalecimentos sociais, politicos e identitarios, partindo dos sujeitos e de suas
narrativas para a perpetuacdo, a ponto de extrapolar as referéncias de tempo e garantir as referéncias de pessoas que
marcam por dentro e por fora a histdria local.

Como se ver,

Os significados que os simbolos, os veiculos materiais do pensamento, incorporam sdo muitas vezes
evasivos, vagos, flutuantes e distorcidos, porém eles sdo, em principio, tdo capazes de serem
descobertos através de uma investigagcdo empirica sistematica — principalmente se as pessoas que
o0s percebem cooperam um pouco [..]. E por intermédio dos padrdes culturais, amontoados
ordenados de simbolos significativos, que o homem encontra sentido nos acontecimentos através dos
quais ele vive. (GEERTZ, 1988, p.150).

Para o povo da Santana as histdrias de outra pessoa ndo se tornam notaveis pela vontade de seu autor-protagonista,
nem pelos créditos de sua sucessdo. Mas, é pelo carater relevante para a identidade que a histdria se transfere para a
vida da comunidade e passa ao status social que vai ordenar a formagdo dos outros pela ligacdo enddgena da propria
identidade.

Assim, no trajeto proposto por esse texto, estaremos nos reportando sempre a esses aspectos da memdéria como algo
pertinente e médvel, capaz de nos dar, nessa analise, as condi¢Oes necessarias para a compreensao tanto do mundo
subjetivo da histdria local, quanto das objetividades que vao envolver o mundo de sentido que esse povo atribui aos
velhos, suas narrativas e seus saberes, como base de uma identidade coletiva.

A COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO SANTANA: NA BRISA DE SUA MEMORIA

A histdria de composicdo das comunidades negras rurais pelo Brasil se deu por diversos operatdrios, por diversas
convergéncias politicas de resisténcia e, também, por imposi¢cdo dos contextos e da dindmica histérico-social. Nessa
mesma condi¢do se estabelece a existéncia da Comunidade Quilombola de Santana.

O aspecto que da regéncia a histdria da comunidade e a sua composi¢do foi ordenado pela memdria dos velhos. Assim
sendo, nos apegamos na condi¢do desses sujeitos e em sua caracterizagdo, tanto a que a comunidade lhe atribui
historicamente, quanto as tedricas encontradas em diversos tempos histéricos, como podemos notar em Halbwachs
(1956), quando se refere ao sujeito “velho'” dando-lhe um valor inestimavel e preciso de sua importancia entre os
povos e civilizagdes.

Nas tribos primitivas, os velhos sdo guardides das tradigdes, ndo sé porque eles as receberam mais
cedo do que outros, mas também porque so eles dispdem do lazer necessario para fixar seus
pormenores ao longo de conversagdes com outros velhos, e para ensina-los aos jovens a partir da
iniciagdo. [grifo nosso] (HALBWACHS, apud BOSI, 1994 p.63).

Caracterizados entdo por Halbwachs, o certo é que as narrativas dos velhos da Santana apontam para um fato que
aconteceu em ‘parte’ do século XIX, em que um homem chamado Luciano, que era de uma regido conhecida como
Pajel (orienta-se Rio Pajel — Sertdo do Pajel — PE) foi trabalhar na fazenda Passagem de Pedra, municipio de Terra
Nova (Sertdo Central - PE) e 1 “brigou” com uma pessoa porque mataram sua cachorra e ele foge — supde-se que ele
matou a pessoa, vindo refugiar-se no Recanto™. Ali foi mantendo relagdes com outros parentes que também vieram
alojar-se nessas terras. Assim, com o tempo constitui-se o que é hoje a Santana.

Formada primordialmente pelas familias Rocha, Luciano e Mariano — Observa-se, também, que sdo nomes vagamente
primeiros, ndo comportando portes de sobrenome, portanto, caracterizando a marca evidente de ex-escravos que
raramente ostentavam nomes de porte identitdrio social e, quando o faziam, traziam marcas de seus proprietarios ou
vestigios de posses religiosas.

@dl .



SANTOS, P. F.; AGUIAR, A. L. O. & FRANCA, M. C. F.

O territério Quilombola de Santana atualmente é composto por cinco pequenas localidades: Santana-de-Baixo (dos
Pedros), Jurema, Olaria, Recanto e Liviamento. A comunidade apresenta moradias de mista fabricagdo (taipa, alvenaria),
a produtividade das rogas acontece em tempos de inverno e o meio ambiente que se mantém preservado, apesar das
agressdes do Projeto de Integracdo do Rio Sdo Francisco com Bacias Hidrograficas do Nordeste Setentrional. Por outro
lado, o lugar tem um terreno geograficamente marcado por alterag¢Ges de relevo e uma grande diversidade de flora e
fauna. A Santana apresenta um cenario tipicamente rural, apesar de ndo estd muito distante da sede do municipio
somando-se apenas 22 quilémetros da cidade de Salgueiro-PE).

Figura 1: Vista Parcial do Territério de Santana

Fonte: Pedro Fernando dos Santos (02/04/2014).

Os aspectos de pertencimento, lugar (territorialidade) e geografia é mantido por cada pessoa dali com extrema precisdo.
A imagem é um empreendimento da memoria, logo o pertencer a esse lugar se torna um exercicio de simbiose com o
clima, o jeito de trabalhar e produzir, com o riacho local, com a geografia e principalmente com a meméria, como se
pode notar na imagem abaixo.

Figura 2: Croqui-memdria do Territério Quilombola de Santana

Fonte: Centro de Cultura Luiz Freire, 2008
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A economia do territério estd sustentada, em grande parte, nas atividades agropecudrias. O plantio ocorre nas rogas
familiares (trabalho coletivo de nucleos familiares). Estas, em geral, estdo localizadas em areas de terra fértil e de
proximidade com a agua. L3, planta-se, primordialmente, cebola e coentro, mas, também, plantam em determinadas
épocas milho, feijao, melancia, abébora e maracuja. Também fazem a recomposi¢do de pastagens com sorgo forrageiro
e capim de planta para a alimentagao de bovinos, caprinos e ovinos.

Figura 2: Rogas de plantagdes na Comunidade de Santana

Fonte: Pedro Fernando dos Santos (02/04/2014).

Além dos aspectos relacionados a economia local, outro fator importante na caracterizagdao da Comunidade de Santana
é o seu patrimonio cultural (bens de ordem material, imaterial e emocional), como aponta Ataides (et. alli: 1997:11-12),
gue se apresentam, caracterizam-se, marcam-se, sao apregoados ao povo e aos fazeres do povo como identidade
cultural.

Figura 3: Santos de devogdo da Comunidade Santana — S50 Benedito / Santa Teresinha / Jesus Crucificado.

Fonte: Acervo: MI/Projeto S3o Francisco/ GEAPA — Foto Geraldo Barboza (09/04/2009).
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Em Ataides (op.cit) encontra-se a caracterizagdo desses bens culturais que pelo viver corrente vai sempre havendo a
significacdo e (re)significacdo desses, no sentido em que outrora os bens eram a materializacdo de um estilo de vida, de
fé, de crenca, de tratamento de enfermidades e com o passar no tempo a propria comunidade o aloja no mesmo
contexto mas com sentido diverso daquele que mantinha-se no passado. Esse aspecto também pode ser considerado
dentro das particularidades de elementos que forjam identidades e pertencimento.

Em resumo, pode-se dizer que é uma comunidade que, a partir de motivagGes internas, agressdes e denominagdes
externas, passou a desencadear sua etnogénese, procurando o fortalecimento de sua identidade quilombola e o refor¢o
de suas praticas ancestrais, buscando se organizar para garantir sua reprodugdo social, desenvolver seu protagonismo
cultural e se proteger das agressGes impostas pelas iniciativas e estratégias do Estado Brasileiro em incentivar a inércia
politica dos sujeitos que procuram a proficiéncia critica do seu estado ativista.

E preciso deixar registrado também outra face da histéria do lugar que se faz a partir das interfaces do povo com o povo,
com seu meio e com as extensas relagGes histéricas que travaram pelo passar dos tempos, que se caracterizam pelo
jeito forte das falas de alguns nucleos de familias e pelo jeito atono de outros. Caracterizam-se, também, pelo “prosar””
local que engloba as reuniGes informais nas sombras das arvores, a conversa descontraida no encontro em uma estrada,
no fim de tarde ou no inicio da noite, nas festas do nucleo de familia de casa ou da comunidade, nos turnos de trabalho
coletivo, por exemplo, de “entranca”” de cebola, de organizacio de festas ou confec¢do de cercas.

Esse jeito de organizagdo da histdria local é totalmente humanizado ou desumanizado pelas pessoas na trilha do
cotidiano que, na Santana, pode ser inventado e reinventado conforme o tempo, o interesse ou a demanda. Nada foge
da postura histérica, embora seja produzido por particularidades. No entanto, esses feitos particulares vdao, mais tarde,
ordenar ou (re)ordenar o compéndio dos fatos locais e, por consequéncia, da histéria da comunidade

Nessa perspectiva, a totalidade do exposto aqui, € marca corrente do lugar. As pessoas da comunidade ndo olham para
sua historia com estranheza ou certo ufanismo, elas consideram algo da naturalidade do tempo, consideram parte da
vida corrente, dos fazeres e viveres permitidos. Compor e recompor narrativas e caminho ndo é algo extraordinario,
mas sim uma ligacdo simples da vida de |a.

NOS PASSOS DO CAMINHO: ORALIDADE, HISTORIA ORAL E ALTERIDADE LOCAL

As comunidades quilombolas acumulam uma heranga africana no que diz respeito a tradicdo dos saberes pela oralidade
das gerages sociais de suas tribos. Nos territérios quilombolas essa heranga se volta para a tradi¢do oral de transmissdo
dos saberes historicamente instituidos e se transfere para a esfera do publico ao ordenar e/ou (re)ordenar a histéria
local de cada comunidade — é o principio de uma relacdo que vai conjugar a Histéria Oral, as narrativas dos sujeitos e as
consideracdes das experiéncias de “uns” em relacdo aos “outros”.

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comunicag¢do didria, mas também como um meio
de preservacdo da sabedoria dos ancestrais, venerada no que poderiamos chamar elocugGes-chave, isto &, a tradicdo
oral. Considerando assim, a prépria ordem légica da histéria da Santana foi contada oralmente por todo tempo pelas
pessoas, pois nunca se atentou para outra forma a ndo ser essa, visto que essa histéria estava no mesmo patamar de
“

outras ‘histdrias’ e ‘estérias’ também contadas por [d na transcorréncia do mesmo tempo. Nessa perspectiva, “a
oralidade é uma atitude diante da realidade e ndo a auséncia de uma habilidade” (VANSINA, 1980, p.140).

Assim concebido, comungar da concepgao de Alberti (2005) é fazer-se entender pela oralidade, pois, para ela, a Historia
Oral ndo alimenta seu fim em si mesmo. Na verdade, é um principio de conhecimento e um comego nas vidas de pessoas
ou grupos que, pelo narrar de suas trajetdrias, compdem um sinfonico enredo individual e coletivo de suas géneses. E
por essa constatacdo que esse texto vai seguir nesse caminho proposto e preconizado aqui, na busca de
desenvolvimento e elucidacdo do seu foco de partida. Para isso, também, fara interlocu¢Ges com outras dimensdes
nesse mesmo intuito.

As razOes que levam a escolha do método de pesquisa estdo diretamente ligadas ao tipo de questdo que é submetido
a ele (ibidem, 2005). Nessa ordem, as narrativas do senhor Luiz Rocha serdo o aporte da Histdria Oral para fins de trato
cientifico.

Na outra mao dessa estrada estdo as relacOes de oralidade e alteridade, como fomentos para formacdo da identidade
dos sujeitos ouvintes dessas histodrias. Bosi (1994) defende a narrativa como pressuposto basilar da conducdo histérica
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dos enredos, das estdrias e das histdrias de pessoas, grupos, lugares etc. Para ela, a narragdo deve seguir na linha das
vidas das pessoas e se propagar por elas no decorrer dos tempos.

Nesse sentido, a autora afirma que:

Quanto mais se esquecia de si o ouvinte, tanto mais entrava nele a histdria, e a arte de narrar
transmitia-se quase naturalmente. Esta rede tecida em milénios se desfia de um lado e de outro. A
narragdo é uma forma artesanal de comunicagdo [...]. A histéria deve reproduzir-se de geragdo a
geragdo, gerar muitas outras cujos fios se cruzem, prolongando o original, puxado por outros dedos.
(BOSI, 1994, p. 90).

Isso é a marca da tradigdo que costura os tempos e fortalece nas pessoas o sentido da pertenga - é o ethos da vida
coletiva. Assim, as narrativas dos velhos como pessoas de experiéncias entram para o mundo da coletividade. Mas, esse
fato se notabiliza por outros fatores que fogem as expectativas da préopria pessoa. Clifford Geertz descreve esse
fendmeno pelo vieis da alteridade:

O mundo cotidiano no qual se movem os membros de qualquer comunidade, seu campo de agao
social considerado garantido, é habitado ndo por homens quaisquer, sem rosto, sem qualidades, mas
por homens personalizados, classes concretas de pessoas determinadas, positivamente
caracterizadas e adequadamente rotuladas. Os sistemas de simbolos que definem essas classes ndo
sdo dados pela natureza das coisas — eles sdo construidos historicamente, mantidos socialmente e
aplicados individualmente. (GEERTZ, 2008, p.151).

O mesmo autor conduz o processo de caracteriza¢do pelo qual passam os membros de uma comunidade que ouve e/ou
contam as histérias que compdem o imagindrio sentimental ou concreto dos grupos sociais distribuidos pelo tempo.
Assim, também, o autor chega ao predicado do homem, objeto dessa reflexao — Luiz Rocha.

E muito valido dar lugar ao cotidiano da comunidade, estabelecido nas relacdes costuradas com o tempo passado e
presente, alojado nas pequenas relagdes estabelecidas cada uma em seus contextos. Nesse sentido, esse cotidiano
santanense termina entrando para o rol dos elementos que permitem a maturagao de outros constitutivos identitdrios,
como por exemplo a atribui¢cdo de valores aos ditos e narrativas dos velhos. Nas palavras de Salles e Matsukura (2013)
hd uma definicao bem defendida do cotidiano, suas permissdes e seus legados. Veja.

(...) uma sucessdo de acontecimentos vividos, que incluem espagos sociais, tempos diversos, pessoas
e objetos variados. O cotidiano possibilita ao sujeito expor seu estilo de ser, que, ao mesmo tempo, é
compartilhado e reconhecido pelo outro, construindo sua histéria pessoal e social. O cotidiano é uma
forma de viver sua prépria historia. (SALLES E MATSUKURA, 2013, p.268).

No olhar dessas tedricas existem certos atravessamentos que sumariam sua atuagdo: acontecimentos, espagos, tempos,
vivéncias, pessoas e objetos. Essa é a ordem maxima onde as memdrias e seus legados sdo apregoadas ou se apregoam
na comunidade, logo, as narrativas podem ganhar status de compartilhamento e entrar para o rol da coletividade
surtindo algum tipo de efeito na memoria, na histdria e na identidade do lugar.

As autoras também corroboram com a instancia da ‘possibilidade’ que o cotidiano oferece, e, esse é um recurso
indispensavel no constitutivo tempo do lugar, pois a contagem do tempo na Santana obedece a uma série de nuangas
gue atuam de acordo com o propdsito do povo, da natureza, da crenca, das razoes, etc. O tempo de plantar, o tempo
de preparar a terra, o tempo do sol, do vento, da chuva, do canto dos pdassaros, das novenas dos santos, o tempo da
feira, o tempo da festa, o cronolégico de sair e de chegar... enfim, é um tempo que se conta fora do paradigma comum.

Entdo, mais uma prova de que a liga¢cdo do povo, do lugar e da histdria é feita ndo apenas por um fio condutor do tempo
cronolégico que ordena a histdria geral, mas por idas e vindas, linhas e curvas, voltas e alcances... E, nesse interim, vai

I@ | 15



SANTOS, P. F.; AGUIAR, A. L. O. & FRANCA, M. C. F.

se formatando jeitos, objetos, lugares e pessoas que notabilizam aportes de compartilhamentos de vidas, feitos e
narrativas, como é o caso do senhor Luiz Rocha.

LUIZ FERNANDES DA ROCHA — CONDUZINDO VIDA, LEGANDO HISTORIA

Ti L4, como é conhecido localmente, o “velho do Quilombo” em questdo, é um desses homens que seus enredos
particulares ganham notabilidade e se transferem para a vida coletiva e para a histéria de seu lugar. Porém, isso ndo é
um exercicio comum e tem sua propria dinamica.

Figura 4: Luiz Fernandes da Rocha (Ti Lu)

Fonte: Pedro Fernando dos Santos (02/04/2014).

Sé através do método da Histéria Oral é possivel trazer a razdo de seus enredos. O agonismo politico, os atos heroicos
e as leituras do tempo se fardo na voz de Luiz Rocha ao contar a histéria de sua convocagdo para o exército em tempos
de guerra (Il Guerra Mundial). Ele também conta as “verdades” de sua vida de lideranca em tempos de muitas
dificuldades na Santana. Esse senhor vem justificar o papel de autodidata da linguagem, das rezas em latim e dos saberes
técnicos e histdricos da natureza.

Filho do segundo casamento de Luiz Rocha com Francisca Fernandes (Tia Chiquinha), Ti L4 € membro de uma familia de
cinco irmaos, sendo quatro mulheres e apenas um homem, Luiz Fernandes da Rocha é desde pequeno colocado numa
situagdo de vanguarda, pois o fato de ser homem e um dos mais velhos o torna também responsavel para ajudar seu
pai no sustento e educacdo dos demais irmdos. Seu pai também desde cedo cuida pessoalmente de sua educacgdo e de
sua instrucdo intelectual.

Num tempo em que ndo havia escolas as secgdes de instrugdo eram feitas em casa ou em casa de parentes. No caso
dele, seu pai cuidava de Ihe ensinar o exercicio de conhecer o mundo das letras.

Meu pai era um homi rude, mais sabia e intendia de Ié e iscrevé e eu nunca fui disapegado ndo, eu
tinha interesse im aprendé, eu via ele tirano o ofécio de Nossa Sinhora e ficava ali, no pé dele
aprendeno. Ele dizia: - LU quando fo treis hora da madrugada se levante pa Ié. E quando era a hora
ele tava no pé de minha rede cum o candiéro na mao“i. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de
junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos
Santos).
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Na Santana “Ti Lu” é uma referéncia notavel e caricatural dos costumes e da tradi¢do, do trabalho na roga, da educagao
rigida e da pertenca ao seu nucleo de familia muito tradicional, e de peculiaridades distintas nesses aspectos.

A voz desse senhor nos faz remeter a tempos do passado e do futuro, podendo até nos imprimir num misto de sua
sintese como se tivesse o poder virtual dos caminhos das vidas, tanto dele quanto dos outros. Ao rememorar suas
histdrias ndo sabemos se ele esta narrando o seu passado ou esta tomando emprestadas as vivéncias dos outros, isso
porque ele viveu e vive muitos acontecimentos por tabela (POLLAK, 1992).

Na comunidade de Santana o fato da proximidade nas relagGes dos nucleos familiares faz as pessoas atravessarem
também as vidas e as vivéncias de outras pessoas de ontem e de hoje, ou até mesmo se apropriar dos feitos a partir das
transferéncias e das sucessGes familiares que naturalmente acontecem. Esse homem tem em si a nogdo da continuidade
do “outro” e guarda no seu existencial as falas, atitudes e concepg¢do de outras pessoas que por ele foram registradas
no compendio de suas significagdes — marca de alteridade. Veja:

Meu pai, era homi séro, mais aprindi munto cum ele, meste Juaquim Rafaé, e 6tos e 6tos Cuma Zé
Bida féro os homi qui mim ajudaro, até quando eu vortei do exergo Zé Bida foi mora mais eu aculd im
Bodocd. Nois morava |3, trabaiava |a de roga mais Corréa, Antoin José que erum casados cum umas
prima nossa, fias de ti Joaquim, ai nois fumo punta eles. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de
junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos
Santos).

Ele nos traz o siléncio de sua narrativa no tempo do falar. Nos alerta com seus passos os que foram dados e os que
cessaram. No entanto, ao contar sua histdria revive nela os gostos e as provas do passado que se presentificaram em
seu pensamento.

Eu num gosto munto de contd essas coisa na... Pruqué vem Otas coisa junto qui nem posso fala, mais
vamo l4. Nem do jeito que eu gosto a vida minha foi (silencio) pur isso eu conto essas coisas a voceis.
(Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-
PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

E nesse tom de reflexdo que ele nos convida para caminhar pelo destino que ele percorreu e nos mostra onde o homem
se encontra nas fases de sua vida e nos lugares do seu tempo, como as razées podem moldar as atitudes das pessoas e
o que a vida pode lhe render de gosto e desgostos na sintese efémera do tempo.

Ele vai narrar as duvidas que um homem saido da roga tem ao adentrar em outro mundo totalmente desconhecido e
com postura cotidiana distinta da sua vida. Fala sobre as consideragdes de seus amigos e superiores e o convivio na
volta do exército para sua casa.

Nois aqui via o povo dizé qui tinha essa Guerra pa acontecé e qui os rapais pudium cé chamado pa
briga, mais era coisa munto longe de nois. Cuma bém, o dia chegd quando eu ricibi essa carta. Agora
vé! uns homi Cuma nois aqui, nunca tinha saido e agora té qui ir. Tinha caba qui tinha medo. (Luiz
Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil.
Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Nas falas desse senhor podemos entender a dimensdo de seu mundo e de sua proposta de crescimento, e ainda ficamos
frente a frente com as raizes de sua propria capacidade de conceber a vida e os conflitos existentes dentro dela.

Pela traducdo desse fato em sua vida podemos perceber que ha uma notada redimensdo do seu “eu” de antes e o de
agora, e, que nunca, pela distribuicdo dos acontecimentos nas vidas das pessoas, ninguém passou, em pouco tempo,
por tamanha mudanga de paradigma utdpico do seu existir — é a mudanga que adentra as nossas vidas sem pedir
permissao.
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A IDENTIDADE PELA MEMORIA: O ELO QUE NOS UNE E A HISTORIA DA ‘GUERRA’

As pessoas da Comunidade de Santana se estabelecem sempre dentro dos nucleos familiares que, na verdade, é o
encadeamento das relagdes de parentesco, algo inerente a identidade quilombola. Porém, nesse estabelecimento de si
(individual) para o outro (alteridade), se utilizam da génese coletiva num esforgo natural de (auto)afirmacdo, e é nessa
construcdo que entra a memaria dos mais velhos e que vai, na dindmica do lugar, ordenando e (re)ordenando a histéria
coletiva e, por consequéncia, a identidade.

As narrativas de cada um vdo remontando o universo de valores necessarios as outras pessoas para a construgdo das
razdes e condicGes de pertenga (ethos). O resultado dessa sintese € a nitida construcdo de “si” pela histéria e vida do
“outro”, num processo de reprodugdo contextual do passado, formatado no presente em perspectivas que obedecem
as influentes transformagdes ocorridas no tempo e no espaco. “Pode-se dizer que essa se estabelece em um espago-
tempo que se relaciona ao mundo humano e no qual se afirmam poderes da Comunidade e dos individuos sobre si
mesmos e sobre os outros” (BARROS, 2009, p. 37).

Dessa forma, a memdria sera como uma instancia criativa, como uma forma de produgdo simbdlica, como dimensao
fundamental que institui identidades e com isso assegura a permanéncia de grupos. Assim, ela serd anti-inerte e, prima
por construgdes diversas e criativas, sendo a chave de possibilidades e negociagdes. Sera um territdrio, um espago vivo,
politico e simbdlico no qual se lida de maneira dindmica e criativa com as lembrancas e com os esquecimentos, que
reinstituem a cada instante a pessoa; como sentimento individual, o grupo social, como coletividade e pertenca; e a
comunidade geogriafica, como (re)ordenamento historico.

Logo, sdo apropriacdes de subsidio que garantem a interpessoalidade para a producdo, (re)producdo, afirmacdo e/ou
(re)afirmacdo de identidade e da pertenca, através dos elementos constantes nas relagGes das pessoas e dos grupos.
No caso da Santana, podemos apresentar como representativo desses elementos as vidas e as vivéncias de outras
pessoas em condi¢des de significagdo politica, social, cultural, ética...

Assim, ao rememorar, ao narrar sua silenciada histéria da convocacgdo para o exército em tempos de guerra (Il Guerra
Mundial), Luiz Rocha opta pela memdria e pelos “lugares da memdria” (Pierre Nora)"' para tratar dos fatos mais
objetivos, mais nitidos e mais amplos de sua trajetéria. Também opta pela memoria do esquecimento quando trata das
dores, das estagnacdes e do proprio descaso que sofreu em sua chegada ao exército na época, como ele mesmo
descreve.

Fui convocado para servir o exerco in Caruaru. No dia qui nois cheguemo chamaro meus cumpanhéro
tudim e eu fiquei sem chamada (siléncio), [...]e eu fiquei sem nada. Fumo de noite pu alujamento
drumir, os 6to drumia na rede e eu drumia no chdo (pensativo) num recebi nada. (Luiz Rocha.
Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil.
Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Como bem ele se utiliza desses recursos, naturalmente, porém, com uma grande dose de intencionalidade e vontade,
algo também compreensivel, pois, nesse sentido, o autor pode selecionar suas memarias (POLLAK, 1992), nem tudo fica
gravado, nem tudo fica registrado, embora isso seja feito até para ndo presentificar os fatos indesejados, agressivos ou
doloridos.

Em alguns momentos de suas narrativas para trazer diferentes fatos ou diferentes passagens, ele usa outros lugares da
memoaria que, necessariamente, ndo sdo lugares, mas uma espécie de estratégia do lugar ou o lugar da estratégia -
lugares por tras dos lugares (LE GOFF, 1990).

Sao tipos de refugios que lhes possibilitam trazer forgas, jeitos, modos, pessoas e circunstancias que foram responsaveis
por forjar, ndo somente o lugar, mas a marca que esse lugar deixou gravado em sua mem©ria. E um carater forjado de
dentro para fora que muitas vezes nao é permitido pelo sujeito da memdria, mas que pode acontecer por revelia.

Eu pensava ca: - Cuma é qu’eu vim para num luga desse meu Deus? Se nem mermo s6 tratado igual a
meus cumpanhéro! T6 agora abrigado pelos 6to!. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de
2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).
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O senhor LU recompde esse momento-memoria utilizando-se de diversos outros elementos que se encontram tanto na
atmosfera das circunstancias, quanto nas dores do seu atual “eu”. E possivel também perceber isso se materializando
guando aponta seus companheiros.

Meus cumpanheiro era Niculau... Niculau Agustim, Era Dr. Sivirino, Era Ubaldo de Cumercino, e bem
esses eu me lembro qui nois fumo junto mais Sivirino Cueio. Fumo pa Caruaru o bataido era la. (Luiz
Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil.
Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

E quando reproduz em sua narrativa as perguntas do Sargento de sua companhia ao lhe interrogar sobre as autoridades
de Salgueiro (seu municipio de origem).

Quem é o prefeito de Salgueiro? Eu digo: - Luiz Soares Diniz. — Ele é somente o prefeito? Eu digo: Nao
sinho, ele é prefeito e prisidente da junta militar. — Vocé é de Salgueiro mermo. - Todo convocado de
Salgueiro o prefeito deu uma carta de apresentagdo, num deu a vocé ndo? (Luiz Rocha. Entrevista
realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador:
Pedro Fernando dos Santos).

Esses sdao condicionantes mais especificos que requerem maior precisdao do fato, pois sdao atenuantes politicos e
incidentes diretos do seu estado momentaneo no exército a época e que permeiam sua memoria de pessoas de alta
posicdo, dai a escolha por lugares especificos e politicos da memaria.

Ele também nos confessa que diante de todo aquele mundo e daquele cenario diferente, houve momentos em que
aconteceram conflitos internos. Quando ndo sabia mais que discurso adotar, as vontades se misturavam, nao
alimentava mais as perspectivas de uma vida diferente e pensava constantemente em voltar.

Eu ja disprezado por dimais, passano fome e drumino no chdo, cumecei a pensa im vortd, num quiria
mais a vida de sordado ndo, muitas veis disacreditado pensava im fald cum os bichdo™. (Luiz Rocha.
Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil.
Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Nesses lugares, o senhor Luiz Rocha também precisou vencer seu medo, sua pequenez e seu status de “homem da
roga”, ao conduzir seu protagonismo e falar com as autoridades sobre suas condigdes de vivéncia nos primeiros dias no

quartel.

- Tenente ha tréis dia qui t6 aqui nesse alojamento, num tenho répa, t6 cum a qui truxe no corpo,
num tenho rede, num tenho lengé pra me cubri, t6 drumindo no chdo e me cubrindo cum ar mao.
(Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-
PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Ora, um homem saido dos confins de sua existéncia pacata engrandecer a ponto de se dirigir ao alto comando do
batalhdo em seu nome ¢é algo inimaginavel, segundo sua posicdo e fala. Isso nos conduz a percep¢ao de que, mesmo se
desfazendo de sua memoria, ele hoje mantém sobre si certo ufanismo e um orgulho comedido.
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A MEMORIA E A CONSTRUGCAO DE UM MUNDO DE SENTIDOS: O “EU” PELO “OUTRO”

A historia de Luiz Rocha ndo lega para os seus pares e para sua comunidade apenas os retalhos para um pano de histoéria
local. Também ndo é sé um elemento no conjunto dos elementos, tampouco é uma inércia do passado. Essa histdria
traz para o povo do lugar o sentido de um mundo de continuidade, traz a dialética entre os portais do tempo do lugar,
as luzes do significado e o orgulho necessario para “se compor” e “compor o outro”.

Na verdade, existe uma série de raz6es humanas que nos instiga a dizer que isso vem recriando os seus valores e
restabelecendo pontes, renovando suas lembrangas e reclassificando os seus esquecimentos, introduzindo também o
novo no velho e o velho no novo, criando uma necessaria ilusdo de continuidade, enfim, oferecendo um chdo e um céu
de sequéncias aos homens em que uma estrutura parece passar a outra.

E nesse céu e nesse chio que o rio segue seu curso, alegoria perfeita de representacdo da tradicional reproduc3o social
da memoéria e da continuacdo do lugar e de seu povo. E justamente nesses termos que “a histéria deve reproduzir-se
de geragdo a geragdo, gerar muitas outras cujos fios se cruzem, prolongando o original, puxado por outros dedos”.
(BOSI, 1994, p.90).

Para as pessoas da Santana, sentir-se no outro e referir-se ao outro é uma forma de se instituir coletivo, de ndo ‘ser’
nem ‘estar’ s6. A memdria é um dos elementos agenciadores dessa condi¢do e, desse modo, ela assegura a sensagao
humana e social de unidade (HALBWACHS, 1950).

Em sua narrativa, o senhor Luiz Rocha nos oferece diversos desses momentos de amparo no outro, a sua condi¢do
dentro da condi¢do dos outros. No trecho transcrito ele fala de quando saiu do exército e sofreu diversas perseguices
porque diziam que ele tinha fugido.

[...] a vontade era de vim pra casa eu sai de |a direto. — Eu fugi? — N3o. [...]Zé Bida me acupanho até
quando me liberaro, mord mais eu, nois fumo pa Bodocd, nois morava I3, trabaiava la de roga mais
Corréa, Antoin José qui erum casados cum umas prima nossa, fias de ti Joaquim, ai nois fumo punta
eles. [...]E quando ele (Zé Bida) morreu eu num fui pu veloro dele, pruqué num me dixero ainda hoje
quando eu digo ar lagrima vem nos dios (cabisbaixo, choroso).(Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17
de junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando
dos Santos).

Para ele, essa passagem em sua vida diz o que ele é hoje e como entende a sua constituicdo diante de cada imagem
vivida durante o periodo em que esteve no exército. Inimeras sdo essas imagens que expostas por ele no seu relato,
traduzem formas de seu medo.

Era uma época de guerra [...] Era perigoso, nego chorava qui sé “madalena” cum medo, quando ia, se
dispidia dos 6to, era aquele chorord, a cidade todinha se cobria de luto, os avido passava por cima
levantano voo naqueles prédio alto. Era pirigosa a época, era de guerra mermo no ano de 43 (1943)
era o miolo da guerra.(Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de
Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

E segue narrando:

Eu mermo tive sobressalto, me assustava, pensava nas coisa qui os 6to dizia da guerra. Mais eu num
temia tanto ndo, pruque era um tempo dificil, tempo que os “homi” num tinha cuma isculhé. A gente
era intimado e tinha qui ir mermo. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na
Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).
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Segundo ele, o siléncio teve que ser ordenamento de sua vida, pois na época (1943) era tempo de perseguicGes e
desinformacdo, obscuridade e tempo de afirmacdo politica e da condicdo de ser ou ndo “homem valente”. Seu Luiz
Rocha ainda tem que conviver com a duvida, a desconfianca e a perseguicdo, pelo fato de acharem que ele havia
desertado do exército.

Munta gente falava, por ai por os canto qui eu fugi. Quando me procurava por ai se eu fugi, eu digo:-
ndo, eu fui liberado. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de
Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Porém, segundo ele, o que mais lhe arrebatava eram as saudades de casa (comunidade), a vontade de voltar e as
responsabilidades para com os seus. Num desses momentos ele se remete ao didlogo com um tenente, quando diz das
razdes que ndo poderia ficar no exército.

Eu sou arrimo de famia. Tem qui volta pra casa, eu tenho minha muié e tenho meu pai e minha mae.
Minha mde é paralitica e meu pai é cego e tem quato irmd moga* pa eu da de comé. [...] Eu tinha era
muita vontade de vim me imbora era apaxonado por casa, minha terra, casa era bom de mais, por
amor a famia...(Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de junho de 2014 na Comunidade de Santana
— Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos Santos).

Para esse homem algumas posicGes e atitudes do sentimento e da indole de familia podem nortear a formacdo de uma
conduta e de um destino. Como bem afirma, o lugar, a pertenca e a responsabilidade o fizeram voltar de sua experiéncia
no exército para sua vida de habitualidade. E, interrogado sobre a relevancia desse fato em sua vida, ele diz:

Eu hoje pudia cé 6to homi si tivesse ido com “os grande”, pudia cé rico. Mais num foi assim [...]
considero isso pa minha vida, pruque eu hoje também s6 6to homi diferente daquele que foi pu
exer¢o. SO mais considerado e tenho essa histéra pa conta. (Luiz Rocha. Entrevista realizada em 17 de
junho de 2014 na Comunidade de Santana — Salgueiro-PE/Brasil. Entrevistador: Pedro Fernando dos
Santos).

Toda essa imagem, ainda muito viva na memaria do senhor Luiz Rocha, hoje o faz refletir sobre o trajeto de sua vida,
sua familia e sua histdria politica, a partir dai, como representante da comunidade e lideranca das lutas sociais de seu
povo e por seu povo. E um marco em sua vida e na vida de seu lugar.

Sdo dessas histérias que permeiam a existéncia da Santana, que brotam os substratos da consideragdo pelo outro, do
apego a casa (comunidade), das relagbes extensas e restritas dos nucleos familiares, do respeito aos festejos, do nao
controle da linguagem, enfim, de todos os muitos elementos que forjam a identidade e fundamentam o pertencimento
—ethos local.

E também importante compreendermos que 0s grupos sociais, os povos de tradicdo, as “tribos”, as massas e todos os
coletivos se movem através das relagGes que se instituem dentro e fora de seus circulos e, por forgas da alteridade,
essas relagdes geram os mais diversos comportamentos, as diferentes posturas que muitas vezes extrapolam o
pensamento do nosso imaginario harmonioso e nos transfere para compreendermos que as rela¢des se fazem tanto da
organizagdo quanto do caos.

Para Elias e Scotson (2000) as mesmas zonas que aproximam os sujeitos, por uma ou por outra convencionalidade, sao,
também, as que os distanciam e que, em momentos, tanto essas aproximagdes quanto os distanciamentos vao produzir
relagGes que, de um modo ou de outro, terminam por contribuir com a caracterizagdo do grupo e, por consequéncia,
com a reafirmacgdo de sua identidade — é a lei da determinagdo do pertencimento.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

Ha inumeros estudos e teorias que nos mostram como os grupos humanos, no decorrer do tempo e de suas dobras,
produzem os elementos para sua identidade, garantem seu ethos e afirmam e/ou (re)afirmam sua alteridade. Porém,
nessa mesma dindmica, a cada dia percebemos que esses elementos podem evoluir, podem se (re)caracterizar e,
também, podem reclamar condic¢Ges voltadas para uma aproximacdo mais local dos sujeitos.

A partir da busca por identidades menos universais, os coletivos passaram a se langar pelos principios locais, como
forma de encontrar esses elementos mais proximos de suas géneses e de suas realidades contemporaneas. As sucessoes
de momentos, o entrelacamento politico, os troncos de pertencimento e até o tempo cultural corroboram com essa
atitude sécio-histérica de forjar a identidade.

A histéria de vida do senhor Luiz Rocha, como inUmeras outras narrativas de vidas que existem na comunidade, em
siléncios ou ja externadas, sdo os elementos que diretrizam o pertencer pelo voto de familiaridade; de estar pelo
englobamento dos nucleos de familia; de forjar-se pela forga de estar e referir-se ao outro; do incluir-se pela capacidade
de tradigdo e transmissdo de uma cultura; e pela identidade gerada inerentemente pelo conjunto desses elementos.

Em perspectiva e, para além de tudo, na comunidade, os repertérios que agregam valores e sdo atravessados por outros
estdo sempre em movimento, em deslocamento, em negociacdo. A identidade através da alteridade, se formata do
passado para o presente — (re)significacdo, do individual para o coletivo — valores do ser, da familia para os nucleos
familiares - movimento cultural de transmissao. Assim é o apéndice que se prende na narrativa de Ti LU, recompondo o
roteiro de formacdo da identidade local a partir da notoriedade de uma pessoa.

Notdrio também se faz perceber o movimento que esse estudo demandou em produzir constatagdes reais sobre os
processos de identificacdo aliados a alteridade e ao ethos que mantém uma relacdo dialdgica das praticas sociais do
povo nos fazeres cotidianos de interagdo pessoal, de trabalho, de constituicdo de si e do outro através das relagées de
parentesco, das formas de consideragdo dos mais velhos e suas histdrias... enfim uma gama de operatdrios se mostram
como algo relevante desse estudo da comunidade se se apregoam ao tempo e como as pessoas se estabelecem,
identitariamente, nele e através dele.

E assim que na Santana o lugar se funde com a histéria do coletivo ao individual. Com o povo, através de seus fazeres
cotidianos naturais; com o territério pela significagdo de suas crengas e mitos; e com a tradicdo que luta e vence a
capacidade de transmissdo e reprodugdo social desse povo. Posto assim, evidente fica dizer que a alteridade é pecga
fundamental na engrenagem de dar sentido ao “outro” para construcdo de “si” e do seu lugar do passado a um presente
em perspectivas. Portanto, esse é o lugar e o cendrio social e cultural onde nasce e habita a identidade, dentro de uma
individualidade que parte das extremidades das muitas narrativas para o centro - foco geral da histdria coletiva.

Historia essa que se faz presente e se constitui na concretude das memarias construidas e repassadas entre homens e
mulheres, entre os velhos do Quilombo e os mais jovens que vao firmando as suas identidades a partir do pertencimento
ao ethos e da sua representacgdo nas vivéncias sentidas e partilhadas em comum, por suas lutas diarias que estabelecem
a forca organizativa e a capacidade da resisténcia de um povo.
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NOTAS

" 0 nome verdadeiro do sujeito dessa pesquisa sera usado, como também seu apelido, mediante autorizagio expressa
pelo mesmo, constante como anexo na dissertacdo: Memarias que Educam: narrativas de velhos do quilombo de
Santana-PE para a formacdo da juventude e preservagdo dos saberes da tradi¢cdo (Universidade do Estado do Rio Grande
do Norte, 2015).

I Termo referente & concepgdo nietzschiana de tempo (BARRENECHEA, 2008).

i Na Santana o termo “velho (a)” é uma denominac3o prépria da comunidade que necessariamente ndo tem uma
relagdo direta com a idade, mas com as consideragdes que as pessoas lhes atribuem como detentores de caracteres
sociais, culturais, politicos e histéricos.

v Local que hoje é parte do territério da Comunidade Quilombola Santana.

¥ Denominagdo genérica da comunidade que designa o ato da conversa descontraida, cordial e cotidiana entre as
pessoas do lugar.

Vi Apds a cebola colhida e submetida ao sol para secar sua palha, para comercializar laca-se um pé de cebola ao outro
num processo continuo formando uma trancga de aproximadamente sessenta centimetros.

Vit As falas da narrativa estdo em ipsis litteris como forma de respeito aos falares e justica a identidade linguistica local.
Vil O primeiro grande empreendimento tedrico e pratico nesta direcdo deve ser atribuido a Pierre Nora e a um grande
numero de historiadores, socidlogos, antropdlogos e memorialistas franceses que se integraram ao projeto coletivo
relacionado aos “Lugares de Memdéria” (BARROS, 2009, p. 50).

* Expressdo popular de referéncias aos postos hierarquicos funcionais de mais alta patente do exército

X Aqui ele se refere também as irmas do outro casamento de seu pai
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RESUMO

As comunidades negras contemporaneas, de multiplas origens, vislumbraram, a partir, da aplicabilidade do artigo 68 do
Ato das Disposicées Constitucionais Transitérias, contido na Constituicdo de 1988, que reconhece o direito de propriedade
as terras ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos, uma possibilidade para solucionar a questao fundidria
em que estavam imersas. Advindas de processos histéricos de negacdo ao direito a terra, varias comunidades passam a
se organizar coletivamente em torno da questdo fundidria, com vistas a conquista do que lhes fora negado ao longo dos
séculos. A comunidade Negra Senhor do Bonfim/Areia-PB, reconhecida como comunidade quilombola em 18 de abril de
2005, demonstra a complexidade das vdrias experiéncias vivenciadas pela populagdo negra no pds-abolicdo no estado da
Paraiba e, que na atualidade, recebem o reconhecimento enquanto comunidade quilombola. Sua formagao esta ligada a
uma pratica recorrente no brejo paraibano, a condicdo de morador ou “assujeicdo”. E sabido que a abolicdo n3o trouxera
melhores condi¢des de vida para estes, com isso, surgiram novas formas de sujei¢cdes, sem nenhum aparato juridico, ndo
se tinha muitas escolhas a ndo ser viver, de maneira assimétrica em relagdo aos proprietarios dos engenhos, nesse fragil
direito a terra. Com vistas a uma compreensdo sobre essa experiéncia, abordaremos o processo de formagdo da
comunidade no municipio de Areia, através da utilizagdo dos censos demograficos (1872—2010), da historiografia local e
dos relatos orais dos moradores.

PALAVRAS-CHAVE: comunidade rural, condi¢do de morador; populagdo negra.

RESUMEN

Las comunidades negras contemporaneas, de multiples origenes, vislumbraron, con base en la aplicabilidad del articulo
68 de la Ley de Disposiciones Constitucionales Transitorias, contenida en la Constitucion de 1988, que reconoce el derecho
de propiedad sobre las tierras ocupadas por las comunidades remanentes de los quilombos, posibilidad de solucionar el
problema territorial en el que se encontraban inmersos. A partir de procesos histéricos de negacion del derecho a la
tierra, varias comunidades comenzaron a organizarse colectivamente en torno al tema de la tierra, con miras a conquistar
lo que les habia sido negado a lo largo de los siglos. La comunidad negra Senhor do Bonfim/Areia-PB, reconocida como
comunidad quilombola el 18 de abril de 2005, demuestra la complejidad de las diversas experiencias vividas por la
poblacién negra en el periodo posterior a la abolicion en el estado de Paraiba, que actualmente recibe el reconocimiento
como comunidad quilombola. Su formacién estd ligada a una practica recurrente en la ciénaga de Paraiba, la condicion
de habitante o “sujecidén”. Se sabe que la abolicidn no trajo mejores condiciones de vida para estos, con eso, surgieron
nuevas formas de sujecion, sin ningln aparato legal, no habia mas remedio que vivir, asimétricamente en relacién a los
dueiios de los ingenios, en este fragil derecho a la tierra. Con el fin de comprender esta experiencia, abordaremos el
proceso de formacion de la comunidad en el municipio de Areia, a través del uso de los censos demograficos (1872-2010),
la historiografia local y los relatos orales de los habitantes.

PALABRAS CLAVES: comunidad rural, condicion de residente; poblacién negra.
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ABSTRACT

Contemporary black communities, from multiple origins, envisioned, based on the applicability of article 68 of the
Temporary Constitutional Provisions Act, contained in the 1988 Constitution, which recognizes the right of ownership to
the lands occupied by communities remaining from quilombos, a possibility to solve the land issue in which they were
immersed. Arising from historical processes of denial of the right to land, several communities began to organize
themselves collectively around the land issue, with a view to conquering what had been denied them over the centuries.
The Black community Senhor do Bonfim/Areia-PB, recognized as a quilombola community on April 18, 2005,
demonstrates the complexity of the various experiences lived by the black population in the post-abolition period in the
state of Paraiba and, which currently receive recognition as quilombola community. His training is linked to a recurrent
practice in the of Paraiba marsh, the condition of inhabitant or “subjection”. It is known that abolition did not bring better
living conditions for these, with that, new forms of subjection emerged, without any legal apparatus, there were not many
choices but to live, asymmetrically in relation to the owners of the mills, in this fragile right to land. With a view to
understanding this experience, we will approach the process of community formation in the municipality of Areia, through
the use of demographic censuses (1872-2010), local historiography and oral reports of residents.

KEYWORDS: rural community, resident status; black population.
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INTRODUGAO

A histdria dos quilombos, do passado e do presente, transformou-se em bandeira de luta das comunidades negras
rurais, remanescentes dos quilombos da época da escraviddo, mas também de varios grupos formados a partir delas e
nas décadas seguintes do pés-emancipac¢do. Acima de tudo, trata-se de grupos com uma “secular histdria de luta pela
terra articulada as experiéncias da escraviddo e do pds-aboligdo” (GOMES, 2015, p.129). O historiador Flavio Gomes
(2015) aponta, pois, para a constituicdo de um campesinato negro no Brasil quando ainda vigorava o sistema escravista
e no pos-abolicdo, ressaltando as mais variadas experiéncias da populacdo negra, em que o acesso a terra se deu de
varias maneiras. Segundo Gomes:

As formacGes rurais do pds-emancipagdo foram caracterizadas como um "campesinato itinerante",
marcado por familias negras organizadas por parentesco, culturas ancestrais e uso comum do
territdrio. Ali se mesclaram as antigas e reformadas comunidades de fugitivos da escravidao,
expandindo-se ainda mais as dimensdes dos quilombolas e seus remanescentes, presentes no fim do
século XIX, mas também no XX e no XXI (GOMES, 2018, p.394).

Nas décadas seguintes a abolicdo, a movimentacdo dos libertos e descendentes de escravos aumentara
consideravelmente este campesinato e a proliferacdo de comunidades negras rurais por todo o Brasil. Com o “fim da
escravizacdo” em 1888, por exemplo, alguns refugiados dos quilombos continuaram neles, outros continuaram
trabalhando na condi¢do de moradores, de meeiros nas antigas terras onde haviam sido escravizados, alguns receberam
as terras mediante doagao ou compra, etc. Com isso, constatamos a diversidade de experiéncias de formagdes das
comunidades negras no Brasil. Os quilombos existiram, resistiram e existem em diferentes regides do pais e,
atualmente, existem 3.475 comunidades quilombolas distribuidas por todo o Brasil, de acordo com dados da Fundacdo
Cultural Palmares (FCP), concentrando-se grande parte no nordeste brasileiro.

No Estado da Paraiba, atualmente, existem quarenta e trés comunidades quilombolas certificadas pela Fundacdo
Cultural Palmares e trés em processo de reconhecimento. Com trajetdrias diferenciadas de ocupacgdo da terra, mas que
tém em comum a busca por melhores condi¢Ges de vida. A maioria das comunidades estd localizada nas zonas rurais,
sendo duas localizadas em area urbana, as comunidades quilombolas de Paratibe (Jodo Pessoa) e do Talhado Urbano
(Santa Luzia). Das comunidades negras rurais, a Comunidade Negra Senhor do Bonfim foi formada em dominios de
particulares e viviam como subordinados ao proprietario. Situagdo semelhante em outras comunidades negras
paraibanas: Lagoa Rasa e Curralinho em Catolé do Rocha; Barreiras em Coremas; Vaca Morta no municipio de Diamantes
e Mundo Novo em Areia. Entretanto, existem aquelas estabelecidas em terras préprias: Grilo’, em Riach3o do
Bacamarte; Caiana dos Crioulos, em Alagoa Grande; Ipiranga, Gurugi e Mituagu, em Conde; Pedra D’agua, em Inga;
Matdo, em Gurinhém; Serra Talhado, em Santa Luzia; Pitombeira, em Varzea; Fonseca, em Manaira; Contendas, em Sdo
Bento e Paratibe em Jodo Pessoa. (SANTOS, 2018). Segundo Fortes & Lucchesi: “todas essas comunidades se formaram
em terras tornadas suas por heranga, registro ou posse nas décadas finais do regime escravocrata, ou logo apods a
abolicdo” (FORTES; LUCCHESI, 2013, p.53). Nessas comunidades, devido a falta de seguranca juridica em relacdo a essas
terras, existe o receio da perda do territério. Portanto, as comunidades quilombolas ndo sdo reconhecidas,
necessariamente, através de sua origem no periodo escravista, mas a partir da ideia de grupo social, com ancestralidade
africana, em que legalizacdo das suas terras perpassam as questdes de identidade e territorialidade.

Sabemos que ndo foram tomadas nenhuma providéncia reparatdria ou de inser¢do de mulheres e homens negros
submetidos aos séculos de escravizagdo, sejam formas de inseri-los na sociedade, seja ao acesso a terra. Fruto de toda
essa marginalizacdo, uma abolicdo sem reparac¢do, é notdria a violéncia que essas populagbes, ainda nos dias atuais,
sofrem no processo de luta pelo acesso e permanéncia nas terras. Para tanto, as terminologias quilombolas, quilombo
e remanescentes quilombolas reaparecem no cenario atual “por meio de trés campos tedricos de natureza politica,
histdrica e ideoldgica, que requerem um esforgo analitico para compreender o seu significado no presente, com vistas
a ndo recorrer ao passado escravista” (COSTA, 2016, p.112).

A Comunidade Negra Senhor do Bonfim estd localizada no municipio Areia’, no estado da Paraiba. Recebeu a
certificacdo como remanescentes de quilombo em 18 de abril de 2005, expedido pela fundagdo Cultural dos Palmares
para atender as expectativas da Constituicdo de 1988 no Art. 68 do Ato das Disposi¢Ges Transitérias. Atualmente ocupa
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uma area de aproximadamente 100 hectares, dentro da propriedade Engenho Bom Fim'', localizada no distrito de
Cepilho. As familias que atualmente constituem a comunidade se estabeleceram no engenho na condicdo de
trabalhadores-moradores”. Sendo formada por dois grupos familiares: os “Faustino” e os “Pedro ou de Maria” que
compartilham de uma histéria em comum marcada pelas relagbes com a terra e o trabalho no Engenho e, mais
recentemente, pela luta para permanecerem na area.

Sua formacdo se deu apds o periodo escravista, a partir da ocupagao de terras pertencentes ao dono do Engenho Bom
Fim, na condicdo de moradores. Compartilhando recursos disponiveis no territério o que consiste na “terra de uso
comum” (ALMEIDA, 1996), ou seja, grupos sociais que historicamente estabeleceram relagées de uso comum com os
recursos naturais (solos, hidricos, florestais), controlados por varios ramos familiares que compdem uma unidade social
(ALMEIDA, 1996). Assim, ndo se insere nos chamados “quilombos histdricos”, nos quais se encontraria residuos de
antigos quilombos, mas como grupos étnicos, utilizando o conceito do antropdlogo Fredrich Barth (1998), sendo um
tipo de organizacdo que indica pertencimento por meios que indicam afiliacdo ou exclusdo (SANTOS, 2018, p.78-79).

A luta pela terra na regido do Engenho Bom Fim teve inicio no ano de 2002 com o falecimento da entdo proprietaria e,
posteriormente, a venda da fazenda Bom Fim" pelos seus herdeiros. A contenda entre proprietarios e moradores foi
resultado da expulsdo destes uUltimos das terras que viviam hd mais de cem anos. O grupo de moradores recebia
ameagcas constantes e comegavam as restricGes de algumas areas essenciais para a sobrevivéncia do grupo. Um acordo
fora oferecido apenas para os moradores mais velhos, que consistia em um Unico hectare de terra como indenizagao
pelos tempos trabalhados no engenho. No entanto, estes ndo aceitaram, pois, além das terras serem insuficientes para
o sustento das familias que vivem apenas da agricultura, os privariam de alguns recursos naturais do territdrio. Se a
existéncia da familia estava relacionada diretamente com os recursos naturais daquela localidade, a privacdo tornaria
sua sobrevivéncia inviavel, além da expulsao de filhos e netos que também ja haviam constituido suas familias naquele
mesmo lugar.

Os moradores do Engenho Bom Fim buscaram alternativas de assegurarem seus direitos na permanéncia nas terras que
viveram durante geragdes. A priori, recorreram a Comiss3o Pastoral da Terra (CPT)" em busca de alternativas. O entdo
deputado estadual da Paraiba, Frei Anastacio"!, foi procurado por uma comiss3o composta por 16 membros do grupo,
em maio de 2004, e os encaminhou a CPT. Sendo a primeira instituicdo a amparar as demandas do grupo, seguindo
orientagbes dos advogados, a CPT, em novembro de 2004, entrou com um pedido de vistoria para fins de
desapropriacdo do imdvel Bom Fim junto ao Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, resultando
na abertura do processo n.2 54320.001528/2004-44 (BRASIL, 2007, p.61-62). Incentivando-os a se organizarem
coletivamente para que as a¢Oes fossem fortalecidas.

A partir de entdo, o grupo passa a posicionar politicamente com vistas ao reconhecimento enquanto Comunidade
quilombola, recebendo sua certificagio em 2005. Nesse sentido, os sujeitos articulam-se para permaneceram no
territdrio, dando inicio a um processo de “politizagao” utilizando de preceitos estabelecidos no campo cientifico e
juridico. Para Schmitt et al.: “a identidade quilombola, até entdo um corpo estranho para estas comunidades negras
rurais, passa a significar uma complexa arma nesta batalha desigual pela sobrevivéncia material e simbdlica” (SCHMITT
et al.,, 2002, p.5).

Para historicizar a formagdo dessa comunidade, se faz necessario compreender, a priori, o contexto social e econémico
do municipio de Areia, além de mapear a populagdo negra, resultando no direcionamento sobre o lugar social que os
moradores dessa regido ficaram condicionados ao longo dos anos.

A ECONOMIA E A POPULAGAO NEGRA NO MUNICIPIO DE AREIA/PARAIBA

O municipio de Areia, localizado no Brejo paraibano, teve sua economia baseada na agricultura, mas com seus “grandes
ciclos”, de algodao, cana-de-agucar e café, nos ultimos anos do Império e do agave na republica. “Em Areia, com efeito,
a lavoura de produgdo de alimentos sempre conviveu com as culturas de produtos mais rentdveis, isso quando a
conjuntura internacional se apresentava favoravel” (GAUDENCIO, 2007, p. 174).

Horacio de Almeida [1950] (1980), sobre os ciclos econdmicos de Areia, aponta que no inicio do século XIX, o algoddo
fazia parte da economia areiense, em conjunto ou separadamente se tinha as lavouras subsidiarias. O algodao era
valorizado, pois, seu preco estava em alta. Com isso, um grande nimero de escravizados era trazido para o interior,
como constata Maria do Céu Medeiros:
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Os resultados demograficos da expansdo do algod3do, puxando escravos para o interior,
aparecem na Estatistica da Populagdo da Provincia, em 1851. Nela, as freguesias que possuem maior
nimero de escravos s3o as mesmas que se destacam como produtoras de algodio. E o caso das vilas
de Campina (Grande), Mamanguape, Bananeiras, Independéncia (Guarabira) e da cidade de Areia
(MEDEIROS, 1999, p. 66).

Durante esse periodo, segundo Filiza et al (1998), a exploragdo dos agricultores era menor, pois os grandes proprietarios
estavam tendo grandes lucros. Assim, suponhamos que seria um periodo em que tivesse uma maior mao de obra
escrava, levando em consideragdo o exposto por Maria Medeiros. “Porém, com o fim do boom, em 1870, e a queda de
preco do algodao provocada pelo retorno dos Estados Unidos ao mercado (depois da guerra da Secessao) e pela entrada
em cena da producdo egipcia e, internamente, da produgdo paulista em condi¢gbes mais competitivas”, os homens
pobres e livres passaram a ser presas faceis para os proprietarios (Fiuza et al, 1998, p. 49). A Paraiba nunca contara com
um numero significativo de escravizados para atender as suas necessidades, sendo assim, no periodo de crises, em que
ndo podiam adquirir escravos, aceitavam o estabelecimento dos camponeses pobres em suas terras. Além do que, os
navios que traziam os negros escravizados, desembarcavam em Pernambuco o que os tornava mais caros para os
paraibanos (MEDEIROS, 1999, p. 50).

Com a queda do algoddo em meados do XIX, a atividade canavieira volta a ter seu auge e ser a principal fonte da
economia. O agucar apesar das oscilagdes de prego, ainda era “um grande esteio do comércio de exportagao paraibano”
(GALIZZA, 1979, p. 23). A historiadora Eleonora Félix aponta que em Areia o “cultivo da cana-de-agucar possibilitou na
implantagio de pequenos e numerosos engenhos” (FELIX, 2010, p.74), sendo produzidos actcar, rapadura e
aguardente. Essa numerosa quantidade de engenhos denotaria a importancia que teve o cultivo dessa matéria prima
em Areia.

Consequentemente, temos uma Areia predominantemente agricola, que se caracterizou sempre pelo sistema de
monocultura, tendo suas quedas e altas na economia. Areia passou por cinco ciclos importantes: 1°) no periodo colonial,
com a introducdo e desenvolvimento da cultura canavieira; 2°) afase do café, introduzido no inicio do oitocentos e que
desaparece totalmente nas primeiras décadas do século XX com as pragas e o esgotamento dos solos; 3°) o retorno da
cana-de-acgucar, que estava desvalorizada; 4°) o agave ou sisal é integrado em 1930, tendo seu auge durante a Il Guerra
Mundial, pelo seu uso em ingredientes explosivos, devido a resisténcia de sua fibra. Depois houve seu declinio e retorno
da cana-de-agucar como atividade principal.

Em relagdo a populagdo escrava na regido, em 1851, a populagdo de Areia, contava com um total de 20.552 habitantes,
sendo 18.540 livres e 2.012 escravos (PINTO, 1977 apud GAUDENCIO, 2007, p.173). Sobre a populagio escrava areiense
desse ano, Félix (2010) aponta a “Cidade d’Area” como a quinta da Paraiba com numero de escravos, sendo 10,5% da
populacdo escrava."' Constatando que alguns areienses para ampliar seu poder aquisitivo, se valeram da explora¢do
escrava.

No ano de 1872, através do primeiro recenseamento, pudemos atestar uma populagdo de 25.549, sendo 94,42% livres
e 5,57% escravos. Areia teria sido nesse periodo de predominancia branca? Ou teria sido a “Aldeia Negra” que o
historiador Souto (2015) a denomina. Através do censo, podemos constatar que existem homens e mulheres livres que
foram identificados como “pretos”, o que ja nos daria um percentual de aproximadamente 7,86 % de negros em Areia.
Mas e os pardos? A designagao de pardo “era usada, antes, como forma de registrar uma diferenciagdo social, variavel
conforme o caso, na condi¢do mais geral de ndo-branco” (CASTRO, 1995, p. 34 apud NICACIO, 2015, p. 44). Os pardos
estariam mais préximos dos brancos, e os homens livres com ascendéncia africana eram considerados pardos no século
XIX. Assim, vemos uma populagao negra equivalendo a 71,24 %, o que seria mais da metade da populagdo. No quadro
geral da Paraiba, em relagdo a populagdo, Rocha (2007, p. 140) nos apresenta: “Porém, considerando os dados por cor,
tinha-se uma maioria de popula¢do negra (parda e preta), que somava 221.938 (188.241 pardos e 33.697 pretos),
atingindo o percentual de 59%, superando, assim, o nimero dos brancos, que atingiram o nimero de 139.988 (37,2%)”,
demonstrando, assim, uma Paraiba com grande contingente de negros.

Constatamos uma quantidade maior incluidos na categoria social de pretos, considerados livres do que a quantidade
de escravos. Analisando dados anteriores a 1872, Rocha (2007) revelando que essa diminuig¢do de escravos na Paraiba
se deu pela lei Eusebio de Queiroz, que extinguiu o trafico de gente, o que encareceu os escravos vindos da Costa da
Africa. Acrescentando que houve a intensificacdo do trafico interno (1850-1880), onde os “senhores da Paraiba
negociaram mais de 13% de seus escravos”, deslocando escravos para o centro-sul (ROCHA, 2007, p. 144). Como
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demonstrado por GALLIZA (1979, p. 144), “a Paraiba perdeu entre 1874 e 1884, no comercio interprovincial, 3.412
escravos, os quais, somados com os dados existentes para os anos 1856-1874 atingiram 3.788 cativos”. Sobre o
comércio de escravos em Areia, Eleonora Félix (2010) analisando escrituras de compra e venda, assinala que os anos de
1860 e 1870 foram mais intensos, gracas ao contexto ja evidenciado acima, o comercio provincial e a valorizagdo da
mao-de-obra escrava devido ao “fim do trafico”.

No censo de 1872, em que vemos uma populagdo livre de 94,42%, 64,76% sdo pardos, 4,76% de pretos e 1,59% de
caboclos, qual seria a fungdo principal desses “ndo-brancos”? De acordo com esse censo, 30,64% estariam nas profissdes
agricolas (lavradores e agricultores). Mesmo sendo elevada a condigdo de cidade em 18 de maio de 1846, vemos uma
Areia ainda vinculada estritamente a zona rural. Analisando os bens de alguns inventariados de Areia, Eleonora Felix
observa que Areia era “uma cidade que tinha seu espago urbano atrelado ao mundo rural, ou seja, era um mundo
citadino vinculado as necessidades do meio rural” (SILVA, 2010, p.63). E nesse meio rural, as relacdes de trabalho que
compunham o sistema produtivo do Brejo paraibano foram as de escravo, morador e parceria com os lavradores. Os
chamados moradores, que eram pobres livres, tinham o direito de permanecer em pequenos sitios com lavouras de
subsisténcia, mas eram obrigados a trabalhar uma quantidade de dias para o proprietario da terra. Na Paraiba, segundo
Fortes (2007), o sistema morador passou a ser usado nos canaviais e engenhos desde finais do século XVII, quando uma
crise abalou o sistema canavieiro do Nordeste™.

Pensando a questdo da substituicdo da mado de obra escrava nos algodoais devido a lei de 1850, Galliza ja aponta que
nao era tdo dificil, pois havia nessas regides um numero de mao de obra livre pobre que era marginalizada pelos
escravistas. Muitos desses ja eram aproveitados pelos agricultores que ndo tinham condi¢des de ter mais de trés a
quatro escravos. Sendo denominados de moradores, “recebiam uma terra para o rogado. Na época da colheita, estariam
obrigados a entregar ao dono da terra a meia ou a terga parte da produc¢do ou entdo trabalhavam para o fazendeiro,
mediante um baixo salario” (GALLIZA, 1999, p.76). A de se pensar que seria uma chance para esses homens pobres
livres, mas se deve levar em consideragdo que esses viviam em condi¢Oes de trabalho que pouco se diferenciava dos
€scravos.

No congresso agricola de 1878, os paraibanos se posicionaram a favor do aproveitamento dos trabalhadores nacionais
livres, ndo por um ato de bondade, mas por ser a eles convenientes, pois esses homens livres poderiam suprir a mao de
obra nos engenhos. Segundo a historiadora Ariane Norma de Menezes Sa (1999, p. 106), em Pernambuco, devido a seca
de 1877-1879, o governo provincial criara quatro nucleos de cercanias para atender os flagelos e que tinha por fungédo
dividir a grande propriedade, desenvolvendo a pequena lavoura e a policultura. Muitos senhores de engenho foram
contra a criagao dessas col6nias agricolas, argumentando que isso seria contra a liberdade de venda e compra de mao
de obra, mas o que estava por traz dessa critica era que os proprietarios rurais ja tinham uma certa clareza de que a
melhor maneira de incorporar o homem livre e pobre ao trabalho, sem grandes resisténcias, era na condi¢dao de
morador-agregado. Assim, do ponto de vista politico, esses nucleos agricolas resultariam na existéncia de uma certa
independéncia desses trabalhadores livres e da sua familia, pois, “por terem uma terra de onde tirar o sustento, os lagos
de subordinacgdo dos trabalhadores aos proprietdrios rurais se tornariam frouxos, o que contrariava os principios do
sistema de poder local” (SA, 1991, p. 106).

Em relagdo a populagdo negra feminina, o censo de 1872, no quesito profissGes aponta que das 732 escravas: 10 (1,3%)
eram costureiras; 421 (57,51%) eram domésticas, 254 (34,69%) lavradoras. No entanto, é preciso salientar que esses
servigos domésticos também ocorriam na zona rural, nas casas-grandes dos engenhos, por exemplo. Vemos assim, duas
categorias que Lélia Gonzalez (1982) aborda: a trabalhadora do eito e a mucama e como esses papéis foram
perpetuando no mundo do trabalho mesmo apds a aboligdo. Analisando as “escravas do lar”, a historiadora Flavia
Fernandes de Souza (2012) observa a cidade do Rio de Janeiro, através do recenseamento de 1872, constatando que a
presenca de mulheres escravas nas atividades domésticas era preponderante, além de mulheres livres e libertas que
ocupavam consideravelmente essas fungdes. No municipio de Areia em 1872, também constatamos essas mulheres
ocupando principalmente essas fun¢des. Do numero total de mulheres livres (12.223), 7.923 se diziam pardas e 553
negras e as ocupagdes majoritarias destas eram em servicos domésticos e em segundo lavradoras. Dessa maneira,
podemos pensar que essas fungdes foram importantes para essas mulheres livres e libertas nos ultimos anos da
escraviddo. Todavia, devemos atentar para a falta de mobilidade social dessas mulheres, pois “quanto a mulher negra,
gue se pense em sua falta de perspectiva quanto a possibilidade de novas alternativas. Ser negra, mulher no Brasil, é
ser objeto de tripla discriminagdo, uma vez que os esteredtipos gerados pelo racismo e sexismo colocam no mais baixo
nivel de repressdao” (GONZALEZ, 1982, p. 96).

Na Comunidade Negra Senhor do Bonfim, através das nossas conversas com os moradores e com as informagoes
contidas no Relatério Antropolégico de Reconhecimento e Delimitagdo do Territdrio da Comunidade Negra Senhor do
Bonfim, temos uma nogao de como viviam as mulheres negras dessa regido no pds-abolicdo e vemos a perpetuagao de
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duas praticas encontradas no recenseamento de 1872: a lavradora e a doméstica que se perpetuou até a conquista
enquanto Comunidade quilombola. Beatriz Nascimento [1976] (2007) evidenciava que a mulher negra, por sua vez,
sendo mulher e negra se manteve desempenhando os papéis que lhe foi relegado desde a escraviddo, ocupando
espacos domésticos e trabalhos rurais. Duas irmas de um dos moradores do Engenho Bonfim trabalhavam na casa
grande como domeésticas: Jaceli e Maria. Dona Biu*, a matriarca da familia “Pedro de Maria”, nos conta que trabalhava
de lavadeira para a proprietdria do Engenho. As demais mulheres ficavam responsaveis pelos rogados de casa, mas se
lembram que muitas vezes tinham que ajudar os homens. As mulheres trabalharam lado a lado dos seus pais e maridos,
cortando cana, puxando agave, cortando lenha e cuidado dos rocados. Os homens recebiam um salario irrisério,
enquanto as mulheres ndo recebiam nada. Assim constatamos o que Nepomuceno (2013, p. 387) alertava: “Entre as
mulheres negras, acostumadas aos percal¢os da vida, ndo havia muito espago para a imagem da esposa passiva,
submissa ao marido e dedicada exclusivamente ao lar”. Quando algumas conseguiam ir para cidade grande,
principalmente Jodo Pessoa e Sdo Paulo, como nos conta Dona Biu, conseguiam apenas empregos como domésticas,
como o caso de suas filhas.

Infelizmente alguns censos posteriores de 1890 e de 1900, ndo nos trazem detalhes da populagao negra, apenas a
questdao do sexo, mas ndo seria possivel que um contingente tdo grande de negros, como vimos no primeiro
recenseamento, desaparecesse. Vamos aos dados,

Quadro 1: Populagdo Areiense de 1872 - 1920

Ano 1872 1890 1900 1920

Total 25.549 26.590 24.817 43.452

Fonte: IBGE, Censos de 1872, 1890, 1900, 1920.

Vemos o aumento da populagdo areiense, mesmo que pequena, no intervalo de 1872 a 1890, talvez pessoas atraidas
pelo trabalho, pela fertilidade do solo ou que viam nessa cidade um lugar bom para se viver, trabalhando nos engenhos
e quica desenvolver suas rogas de subsisténcia. Pedro Nicacio Souto (2015, p. 41) salienta que por nao ser tdo elevado
o0 aumento populacional, entre esses periodos, poderia ter ocorrido apenas um crescimento vegetativo da populagdo
local. Todavia, devemos levar em consideragdo que Areia durante o século XIX teve seus “boons econdmicos”, com a
cultura do algod3do, da cana-de-agucar, do café, do fumo e do agave, que corroboravam para um aumento dessa
populagdo. Ndo podemos deixar de lado que Areia, nesse periodo, esteve imersa em crise, quando o produto que estava
produzindo sofria quedas no mercado, como visto anteriormente, o que corroborou para a diminuicdo nos anos
seguintes.

Observamos uma diminuicdo da populagdo entre os anos de 1890 a 1900, possivelmente, pela migra¢do dos areienses,
devido as crises que a atingia, como as pragas nos canaviais e nas plantacGes de café. A rapadura também foi perdendo
seu valor ao concorrer com o agucar das grandes usinas, além da crise da mdo de obra, “ja que os trabalhadores
migravam para outras regides do pais em busca de melhores salarios e condi¢Ges de vida, como pela estagnac¢do dos
produtos no mercado” (DANTAS, 2013, p.44). Em um local em que a forga da economia é a agricultura, isso agravaria
ainda mais crise. Assim, com alvorecer do século XX, “algumas mudangas na organizagdo do sistema produtivo e,
consequentemente, no quadro social, se instalaram no espaco agrario paraibano, com reflexo direto do brejo e em sua
unidade fundiaria basica: O engenho de acgucar” (BRASIL, 2007, p. 25). Essas mudangas foram decorrentes da
modernizacdo do parque industrial a partir da implantagdo das primeiras usinas de cana-de-agucar.

Entre 1900 a 1920 vemos um grande aumento populacional, mas devemos salientar que dos 43.451 habitantes, 36,61%
(15.907) pertenciam ao distrito de Remigio que viria a se desmembrar do municipio de Areia em 1957, tornando-se
cidade. Se levarmos em conta essa observac¢do, a populagdo areiense teria uma populagdo de 27.477 no ano em
questdo. Os anos entre 1920 e 1930 (nesse ano ndo foi feito o recenseamento) teriam sido um dos piores para a
economia areiense com o colapso dos cafezais e a desvalorizagao da rapadura, o que deixou os agricultores apreensivos,
além do que ocorria o golpe de 1930 que agitou a politica local e acirrou o choque entre os grupos politicos da época
(conservadores e liberais). Ainda nesse periodo, em 1927, no municipio de Alagoa Grande foi inaugurada a Usina
Tanques e em 1932 a Usina Santa Maria em Areia, que se tornaram grandes produtoras a concentrar a producgdo de
acucar, e muitos proprietarios dos antigos engenhos rapadueiros, passaram a ser fornecedores de cana-de-agucar para
essas usinas, ampliando suas safras e eliminando antigos trabalhadores-moradores dessas terras.
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Nesse contexto, foi entre os anos de 1913 e 1950, que a Comunidade Negra Senhor do Bonfim teve sua formagao, a
partir da condicdo de moradores, como veremos abaixo. A importancia de compreender o municipio de Areia, anterior
ao ano de 1913, se torna basilar para historicizarmos a formagdo desse grupo, tendo em vista praticas anteriores
existentes e que se tornam ainda mais latentes no pds-abolig¢do.

CONDIGAO DE MORADOR: FORMAGCAO DA COMUNIDADE NEGRA SENHOR DO BONFIM

Sobre a condigdo de morador, Ariane Norma de Menezes Sa (1999, p.108) salienta que esse tipo de relagdo custava o
minimo para o empregador, que além de conseguir o seu sustento e o da familia através da agricultura de subsisténcia.
A condigdo de morador “possuia um componente camponés, pois sua base era familiar”. A historiadora segue dizendo:

Essa foi a forma encontrada pelo grande proprietario para assegurar a mdo-de-obra barata que
substituisse o escravo, com a seguranga de poder sempre contar com ela, pois estava seu constante
controle. Os proprietarios trouxeram o trabalhador para dentro das cercas de suas terras. (SA, 1999,
p.108).

Ora, em uma sociedade que a economia estava baseada nos grandes latifundios e trabalho escravo, restava a esses
trabalhadores livres pobres, por ndo obterem acesso a terra, viverem miseravelmente. Quando conseguiam trabalho,
estava abaixo de suas necessidades e restava se incorporar as grandes propriedades, na condicdo de morador —
agregado, sendo sujeito a ser expulso a qualquer momento, perdendo sua moradia e as rogas.

Com o fim da escraviddo muitos negros tornaram-se morador/agregados. A abolicdo, como dito, ndo trouxe melhores
condi¢Oes de vida para esses individuos. A partir dai que surgem novas formas de sujeicOes para os negros, como é o
caso do “caba do eito” ou morador de condi¢do. Assim, os senhores de engenho permitiam que os agricultores sem a
terra para produzir, vivessem no interior de seus territorios. O historiador Pedro Nicacio Souto (2015) analisando o pds-
aboligdo no municipio de Areia através dos censos, dos processos criminais e dos jornais que circularam em Areia, busca
mostrar como era a vida dos trabalhadores apds a aboli¢do, inclusive os negros libertos nos finais do século XIX e inicio
do XX. Sobre essa questdo o historiador aponta:

Assim, vale ressaltar que o “cabra de eito”, como ficou conhecido o trabalhador de engenho no pos-
abolicdo, continuou a sofrer enormes castigos corporais como disciplina, o que denota que este
trabalhador, mesmo agora liberto, sofria duras penas no seu labor cotidiano (SOUTO, 2015, p.18).

Ao apontar a condi¢gdo de morador como pratica comum no municipio de Areia nesse periodo, nos deparamos com essa
pratica no Engenho Bom Fim. O engenho foi adquirido por Honorato Barbosa em 1913, no entanto, ndo se sabe em que
ano o Senhor Jodo Faustino, primeiro morador, chegara nessa propriedade. O seu primeiro filho nascera ja no Engenho
Bom Fim, isso por volta de 1920, e sendo assim a familia dos Faustino ja esta estabelecida nessas terras ha mais de 95
anos. Dessa forma vinte e poucos anos apds a abolicdo, esse senhor viria a morar nessa regido na condi¢cdo de morador.
N&o se sabe de onde ele veio, pois a memdria dos Faustino foi constituida a partir da vida neste lugar e nos resta a
duvida de quem seria Jodo Faustino dos Santos? Um ex-escravizado ou descendente de escravizados do municipio de
Areia ou de outra regido a procura de melhores condi¢des de vida? Segundo o economista e antropdlogo Afranio Raul
Garcia Jr *:

Ao pedir morada, quem o fazia ja demonstrava nao ter outra escolha melhor, que ndo tinha para
onde ir: ndo tendo meios de organizar sua existéncia social, vinha pedir ao senhor que os fornecesse,
ou mesmo que a organizasse para si. Caiam assim sob a estrita dependéncia do senhor, a diferenga
dos pequenos proprietarios que, mesmo mostrando que nado tinham meios suficientes para viverem
sem trabalhar para outrem, podiam discutir sobre a remuneragdo do trabalho e dispunham de
habitagdo prépria. Depois da abolicdo da escravatura a parte essencial do trabalho nos engenhos era
efetuada por moradores. (GARCIA, 1998, p 8).
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Através de conversas com os moradores e nas informagdes contidas no relatério antropolégico, apesar da énfase ao
primeiro morador, descobrimos que no mesmo periodo (1913-1920), chegara uma mulher conhecida como Dona
Mariquinha. Sua neta Dona Pirriu*’, moradora da Comunidade, nos conta que n3o tem registros fotograficos de Dona
Mariquinha e nem seus documentos, mas através de suas lembrancas, relembra sobre essa senhora que fora uma das
primeiras moradoras do Bonfim. Severina Gomes de Maria, matriarca do grupo, faz meng¢do a Dona Mariquinha e que
esta vivia do trabalho laborioso do campo para sustentar seus filhos (SANTOS, 2018). Nascida em 1886, procedente da
Barra do Camara, também chamado Barra dos Negros, veio para a regidao do Bonfim, quando fora abandonada por seu
marido, trazendo seus oito filhos e criando-os na regido. Trabalhou nas terras do Bonfim até a velhice e com seu filho
mais velho sustentou toda a sua familia (SANTOS, 2018, 2019).

O segundo ramo familiar os “de Maria”, ou terceiro se considerarmos que ainda vivem na comunidade a neta, os
bisnetos e trinetos de Dona Mariquinha, chegaram na Comunidade em meados de 1950. Os trés irmaos (Miguel Pedro,
Luiz Pedro e José Pedro) viveriam também na condicdo de morador-agregado. Sua avé materna, Maria Madalena,
“morava ora em Barra do Camara, ora na regido do Curimatau” (BRASIL, 2007, p.49), mudancas decorrentes da busca
de melhores condig¢Ges de vida, ou seja, uma forma contornar as dificuldades vividas pela familia. O que reforca a tese
que a inclusdo dos negros no pds-aboligao fora bastante dificil, sem a terra e sem ter trabalho para sustento das familias.

Por sua vez, Josefa Maria da Conceigdo (mde de Miguel Pedro, Luiz Pedro e José Pedro), foi fruto do primeiro casamento
de Maria Madalena, tendo sido criada por um tio e a bisavd materna na regido do Cariri paraibano. Recebendo de
heranga, através de seu tio, um hectare de terra na Barra do Camard. Apds seu casamento com Manuel Pedro de Maria
(36 anos) na cidade de Pocinhos/PB, Josefa Maria da Conceig¢do (17 anos) passou um periodo no Cariri, onde teve seu
primeiro filho (Miguel) em 1939, mas mudou-se para a Barra do Camara quando ele ainda era crianca. A vinda dessa
familia para o municipio de Areia se deu, segundo José Pedro de Maria, na busca de melhores condi¢cGes de vida, tendo
em vista a falta de inverno no Cariri paraibano (BRASIL, 2007, p.50).

A propriedade que a familia vivia na Barra do Camara era bastante pequena (um hectare), insuficiente para suprir suas
necessidades, por isso, ainda adolescentes os trés irmdos vieram trabalhar no Engenho Bonfim. Apds o casamento do
irmdo mais velho, Miguel Pedro (falecido), com sua prima Severina Gomes de Sousa (Dona Biu) também residente da
Barra do Camarad, receberiam uma moradia para viver na regido do Bonfim. O pai de Dona Biu, José Gomes de Sousa,
por sua vez, também trabalhara no Bonfim, casado com Francisca Maria da Conceigdo (filha de Maria Madalena da
Conceicdo e tia materna dos Pedro de Maria). Seus irmaos, tios de Dona Biu, trabalhavam também no Bonfim e um
deles havia negociado com Honorato um pedaco de terra em troca de feijdo e farinha. Tal fato ja nos revela, as condi¢Ges
precarias e assimétricas vividas por estes. Os dois irmdos: Luiz e José Pedro, moraram no Bonfim, quando casados, em
1966 e 1975, respectivamente. Os trés irmaos “Pedro de Maria” trabalharam e viveram no Bonfim por muitos anos,
criando seus filhos, vendo seus netos e bisnetos nascerem naquela regido, plantaram suas rogas, criaram lagos e lutaram
juntos por melhores condigdes de vida, inclusive, pelo territorio.

O ano de 1950, em que chega os Pedro de Maria ao Bonfim, Areia contava com uma populagdo de 46.300 almas (15.495
pertenciam ao distrito de Remigio), composto por 22.577 homens e 23.723 mulheres. Desse total 30.210 eram brancos,
pretos 9.374 e pardos 6.659 e 57 ndao declararam a cor. Areia, entdo, de 1872 para 1950 tornara-se branca? Devemos
lembrar que os anos pds-abolicdo foram intensos para tentar “embranquecer a popula¢do" e que mesmo décadas
depois ainda perdurava a ideia de inferioridade e marginalizagdo dos negros, o que levava a muitos a dizer que eram
brancos ou pardos. Em relagdo aos censos seguintes, “apenas o de 1960 conservou o quesito cor, no sentido de avaliar
sua distribuicdo nos estados brasileiros. O de 1970 simplesmente o excluiu (e o de 1980 o reinclird apenas como
amostra)”. Essa exclusdo seria justificada no que denominaram de “dificuldades técnicas.” Todavia, podemos perceber
a intengcdo de escamotear as informagdes “acerca da populagdo de “cor” de nosso pais, assim como a miséria e o
desamparo em que a mesma se encontra. E isto ocultado pelo interesse de aparentar a existéncia de uma grande
harmonia (e igualdade) racial no Brasil” (GONZALEZ, 1982, p. 96).

Ainda encontramos uma Areia rural, no censo de 1950, vivendo principalmente da agricultura. Vejamos o quadro a
seguir:
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Quadro 2: Populagao Rural e Urbana de Areia-1950

Populagao
Distritos Rural Urbana
Areia 25.902 3.629
Remigio 15.495 1.274
Total 41.397 4.903

Fonte: IBGE, Censo de 1950.

Com uma populagao de quase 90% na zona rural, temos uma grande porcentagem de pessoas que trabalhavam no
campo. De acordo com o censo de 1950 da populagdo ativa, totalizando 31.787 pessoas, 12.545 se dedicavam a
agricultura, pecuaria e silvicultura. Entre as espécies de maior apresentagdo temos a cana-de-aglcar, agave ou sisal,
mandioca, maga, feijdo, laranja, abacate, algodao e etc, e os de espécies com menor apresentacdo: a banana, batata-
doce, milho, fumo, batatinha, fava e etc. Nos relatos dos moradores estdo as lembrancas dessa época em que
trabalhavam compulsoriamente, tanto nas plantagdes de cana - de - agucar, quanto no engenho e “puxando agave”. Na
década de 1960, Areia contava com uma populagdo de 31.710, sendo 15.207 do sexo masculino e 16.503 do sexo
feminino. Dos anos 1920 a 1960, aproximadamente a cultura do agave se fez presente no municipio de Areia, segundo
S4 (1980, p. 69 apud Dantas, 2013, p.42). Pratica essa lembrada pelos moradores do Bonfim e que corresponde a época
em que o municipio de Areia chegou a exportar fibra para o exterior. Sobre essa questdo Fortes nos coloca: “Esta cultura
reergeu a economia da regido, ainda que seu ciclo tenha se esgotado em poucas décadas” (BRASIL, 2007, p.23). Os
tempos aureos no municipio de Areia, ndo significavam melhores condi¢bes de trabalho para esses moradores, mas
muitas vezes redobravam seus servigos, sem que isso refletisse em aumento nos seus ganhos.

Como vimos, entre as décadas de 1920 e 1930, foram instaladas no Brejo duas usinas para producdo de agucar e que
muitos donos de engenhos passaram a ser seus fornecedores, o que culminou com a retirada de alguns moradores que
viram suas rogas de subsisténcias sendo incorporadas pelas grandes plantagGes e seu trabalho aumentou para seis dias
da semana, passando para a “condi¢do de assalariados". Durante esse periodo os moradores continuaram na regido do
Bonfim, mas trabalhando de dia a noite e recebiam um salario irrisdrio. Suas esposas, filhas e filhos pequenos que
ficavam responsaveis pelo rocado para ajudar na alimentagdo, ja que com esse salario ndo dava para alimentar seus
filhos.

As familias que moravam nessa regido viviam, portanto, principalmente da agricultura de subsisténcia, mas viviam a
mercé do dono da propriedade. Dona Pirriu, moradora da Comunidade, nos conta que quando seu pai estava com uma
plantacdo bonita, farta e ia aumentando seu ro¢ado, o dono da propriedade os mudava de lugar, por isso nas suas
recordagGes lembra de ter vivido em varios locais dentro da propriedade. Supomos que essa questdo além de envolver
0 ndo enraizamento no lugar, também resultaria do contexto em que Areia estaria vivendo com a expansao dos
canaviais, resultando na constante mudanca de lugares que estes vivenciaram.

Nas décadas de 1970 e 1980, a dinamica do municipio de Areia se alterou ainda mais com estabelecimento de destilarias
de dlcool anexadas as usinas de agucar.X! Durante esse periodo houve a amplia¢do da area de cana cultivada, o que
consequentemente avancava sobre a drea dos chamados moradores e suas culturas alimentares, resultando na falta de
lugar para os mesmos morarem*". Esther Fortes acrescenta mais alguns aspectos:

[...] a ampliagdo do parque industrial alcooleiro, com a criagdo restauragdo de destilarias de alcool
anexa as antigas Usinas de Agucar e a implantagdo de destilarias autdnomas; a incorporagdo de novas
maquinas, novos processos e técnicas tanto no processo de produgdo agricola como no industrial e a
intensificagdo do uso de fertilizagdo e agrotdxicos (BRASIL, 2007, p. 26).

Essas mudancas, na organizacdo da produgdo®, teriam provocado a “expulsdo e expropriagdo macica de moradores e
pequenos arrendatarios”, assim como, nas relagdes de trabalho com a intensificacdo do trabalho assalariado, pratica
que nem sempre fora seguida por alguns. Parte dessa populagdo ficou vinculada a atividade agricola como assalariados,
“residindo nas periferias urbanas ou em Agrovilas”. No censo de 1980 notamos um aumento na populagdo residente na
zona urbana em relagdo a década anterior. A populagdo urbana na década de 1970 contava com apenas 24,14% e a
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rural, grande maioria, com 75,86, sendo 48,13% masculina (10,75% urbana e 37,38% rural) e 51,87% feminina (13,39%
urbana e 38, 48% rural). J4 na década de 1980, a populagdo urbana passa a ter 35,68% e a rural diminui um pouco, para
64,32%. A populacdo urbana masculina sobe para 16,76% e a rural decai para 32,24%, o mesmo acontece com a
populagdo urbana feminina que sobe para 18,92% e a rural 32, 08%.

A partir de 1986 houve uma desestruturalizacdo do Proalcool e consequentemente, uma crise no setor canavieiro
paraibano. Levando as usinas de agucar tradicional, as destilarias anexas e as pequenas destilarias auténomas de alcool
a faléncia. O fechamento dessas usinas resultou na crise econémica da regidao e no desemprego e, portanto, com a
imigracao destes para outras regides canavieiras do Nordeste. Essa crise teria resultado em um efeito inverso do que
provocara em seus tempos aureos, a “ruralizacdo” desta mesma regido. Fortes (2007, p. 28) aponta que com o
fortalecimento dos movimentos reivindicatdrios dos trabalhadores expulsos da zona rural, “através do MST e CPT”,
resultou em muitos casos de ocupacdo das terras das usinas falidas,

[...] por parte desses mesmos trabalhadores e de latifundidrios canavieiros desapropriados pelo INCRA
para fins de reforma agraria. [...]. Areia e Alagoa Grande, no Brejo Paraibano (onde grande parte das
terras agricolas encontrava-se nas maos de duas familias de usineiros), tiveram parcelas significativas
das suas terras agricolas transformadas em areas de reforma agraria, a partir de meados dos anos
1990 (BRASIL, 2007, p. 28).

Deste feito, os projetos da reforma agréria vdo reconfigurando a paisagem do brejo paraibano e gradativamente o
cultivo de alimentos em pequenos lotes vai substituindo as extensas plantacGes de cana-de-agtcar. Como foi o caso da
Comunidade Negra Senhor do Bonfim, que hoje conta com a produgdo e comercializagdo de alguns alimentos, como
veremos.

Quadro 3: Populagdo rural e urbana areiense de 1991 a 2010

URBANA RURAL
Ano Homem Mulher Total Homem Mulher Total
1991 6.109 6.807 12.916 7.707 7.517 15.224
2000 6.449 7.022 13.471 6.454 6.206 12.660
2010 X X 14.602 X X 9.235

Fonte: IBGE, Censos de 1991, 2000 e 2010.

No quadro acima, podemos observar que nos anos de 1991 e 2000 a maior parte da populagdo encontrava-se na zona
rural, mas que ja apontava dados de um decréscimo desses moradores ao longo de dez anos, sendo no ano de 2010
que grande parte populagdo estaria na zona urbana. Essa grande mudancga, em parte seja recorrente devido a onda de
violéncia que assola as zonas rurais do municipio ao longo desses anos. Nos presentes anos, Areia contava com uma
populagdo de 28.140, 26.131 e 23.837, respectivamente, e em todas as décadas houve a preponderancia da populagao
feminina. Se levarmos em consideragdo o censo de 1960, em termos populacionais, poderemos constatar uma queda
nos seguintes anos, consequentemente devido a imigracao dos moradores para outras regides em busca de melhores
condic¢des de vida, principalmente com a crise das usinas no final década de 80.

A produgao de cana-de-aglcar também caira aos longos desses anos, em 1990 representava 51,18% da produgdo
agricola do brejo, em 1995 passou a ser de 36,85% e em 2005 de 26,99%. Mas as planta¢des de batata-doce, feijdo e
mandioca aumentaram consideravelmente na produgdo agricola dessa regido. Sobre essa questdo Esther Fortes traz
mais dados:
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De forma correspondente, a drea percentual plantada de cana-de-agucar, que era de 38,32% em 1990
passou a representar 16,96% em 2005; enquanto que as areas ocupadas com as culturas de batata-
doce, feijao e mandioca que correspondiam a 37,53% da area total plantada em 1990 passaram a
representar 56,69% em 2005. Neste mesmo intervalo de 15 anos a cultura de banana, no Brejo, sofreu
um incremento consideravel. Em 1990, o Brejo produziu 16.840 toneladas de banana e em 2005 esta
quantidade chegou a 183.648 toneladas. Ndo é demais salientar que tanto a mandioca, quanto o
feijdo, a batata-doce e a banana sdo culturas tradicionais, produzidas em pequenas propriedades de
agricultura familiar (BRASIL, 2007, p.28).

Essa cultura de cultivo desses alimentos foi encontrada no Engenho Bonfim, tanto como meio de subsisténcia quanto
de comercializagdo de excedentes pelos moradores. A perca dessas terras também significaria privar-lhes de sua cultura
agricola, pois era por esse meio que tiravam parte de sua renda com as vendas de feijao, milho, macaxeira e produgdo
de farinha, quando se estava na época de colheitas. Além da criagdo de animais de pequenos portes como ovelhas,
porcos e galinhas, cuidados principalmente pelas mulheres. Atualmente a comunidade, apds o reconhecimento,
continuam com essas praticas e buscam ampliar cada vez mais, principalmente, pelos incentivos advindos apds ser
intitulada Comunidade Negra Senhor do Bonfim. Hoje encontramos hortalicas sem a utilizagdo de agrotéxicos, vendidas
nas feiras e prefeituras da regido, além de frutas e bolos.

CONSIDERAGOES FINAIS

As condicBes em que essas familias viviam no Bonfim eram precarias, pois “na dependéncia da disponibilidade de terras
para arrendamento ou meacdo, a situagdo ainda que os obrigasse a sujeicdo (...) garantia a estes o lugar de moradia e
a possibilidade de tocar uma roga para o sustento da familia” (BRASIL, 2007, p. 47). No auge de producdo do engenho,
como relatado por muitos moradores, se plantava cana-de-agucar para a fabricacdo de rapadura e a cultivagdo de agave,
mas na memoria dos moradores foi um periodo marcado por muito sofrimento.

Todavia, fora nesse lugar que se formou uma comunidade negra em que os “Faustino” e os “Pedro de Maria” foram
tecendo seus lagos de solidariedade e sociabilidade ao longo dos anos, reafirmados pelos casamentos e por que
partilharem uma histéria marcada pelas relagdes na terra e no trabalho no engenho. Assim, quando em 2002 esses
moradores sdo expulsos dessas terras, buscam formas de se manterem naquela regido, estreitando cada vez mais os
lagos enquanto grupo.
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NOTAS

i Segundo Fortes & Lucchesi (2013), apenas muito recentemente alguns moradores conseguiram comprar pedagos de terra nos
arredores em que os mais velhos viveram na condigao de moradores.

i O municipio de Areia esta situado na microrregido do Brejo paraibano, no alto do planalto da Borborema, possui uma érea de
269,596 Km?, com 23.829 habitantes e fica a 130 km da capital Jodo Pessoa. Foi reconhecida como Patriménio Histérico Nacional,
em 11 de agosto de 2005, pelo Conselho Consultivo do IPHAN e homologado pelo Ministério da Cultura, através da portaria n2 073,
de 29 de agosto de 2006 (SANTOS, 2018).

i A propriedade do Engenho em cartdrio tem por nome Bom Fim, mas atualmente a comunidade se intitula com a grafia de Bonfim.
Assim no texto sera utilizado segundo esse critério para identificar a comunidade e a propriedade.

v Os senhores de Engenho permitiam que o trabalhador tivesse direito a um pequeno sitio, onde poderiam ter sua pequena lavoura
de subsisténcia e, ao mesmo tempo, eram obrigados trabalhar para o senhor de engenho certo nimero de dias.

v A Fazenda Bom Fim, pertencia ao Espdlio de Maria Amazille Barbosa. O imével, conforme consta em Certiddo expedida pelo Cartério
de 1.2 Oficio Notarial e Registral “Maia de Albuquerque” - Areia/PB, em 26 de maio de 2004, estava registrado sob a matricula n°
1301, datada de 19.08.1981, com area de 160 hectares cadastrados no Incra sob o n® 210.030.000.574-0 (BRASIL, 2007, p.10).

Vi A Comissdo Pastoral da Terra (CPT) foi fundada em junho de 1975, sob o patrocinio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) para tratar da situagdo dos trabalhadores rurais e dos conflitos no campo. Em relagdo a comunidade, auxiliou esses moradores
a se fortalecerem enquanto coletividade para que organizassem as suas agoes.

Vi Antonio Ribeiro, conhecido popularmente como Frei Anastacio, foi coordenador da CPT/PB de 1990 a 1996 e deputado estadual
pelo Partido dos Trabalhadores (PT) de 1998 a 2006 e de 2011 a 2019.

vii As informagBes apresentadas pela historiadora Eleonora Félix (2010) sdo do Mappa Estatistico da Populagdo Livre e Escrava da
Provincia da Paraiba do Norte em 1851, presente no Relatério do Presidente de Provincia da Parahyba, o Dr. Anténio Coelho de Sa e
Albuquerque, em 3 de maio de 1852.
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X Essa crise teria sido ocasionada pela concorréncia de aglicar com as Antilhas, a luta contra o dominio holandés e pela perda da
hegemonia de Portugal.

X Severina Gomes de Maria, conhecida como Dona Biu, 80 anos, viuva, catdlica, ensino fundamental incompleto, agricultora,
rezadeira, trabalhou na casa grande do Engenho Bonfim, como lavadeira.

i Nesse artigo, esse autor traz como exemplo o municipio de Areia, fazendo uma analise das relagdes entre senhores de engenho e
moradores. Para mais detalhes ver: GARCIA JR., A. R. Libertos e Sujeitos: sobre a transi¢ao para trabalhadores livres no Nordeste.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 7, p. 5-41, 1988.

Xi Josefa Mariano Faustino dos Santos, conhecida como Dona Pirriu, 72 anos, ensino fundamental incompleto, mora na comunidade
desde que nasceu, em 1949, viuva de Floriano Faustino (neto do primeiro morador Jodo Faustino) e neta de uma das primeiras
moradoras da comunidade.

xit Segundo Fortes (2007, p.25) essas destilarias foram implementadas gracgas a politica governamental de “incentivos fiscais e
crediticios relativos ao programa Proalcool).

xv A usina Santa Maria, em 1978, passara a destilar alcool e além de utilizar suas préprias terras para a plantagdo de cana, houve uma
demanda maior e assim, vérios engenhos da regido foram arrendados. Ocasionando na expulsio dos trabalhadores/moradores, que
antes eram pequenos lavradores de subsisténcia tornavam-se “trabalhadores assalariados” dos canaviais.

x As mudangas alcangadas por esta “modernizagdo” eram acompanhadas pela pressdao dos proprietarios de terra e de capital
industrial no sentido de expulsar e perseguir os trabalhadores que esbogassem alguma resisténcia ou que participassem da
organizagao e da luta pelos seus direitos, ja que comegavam, neste momento, os movimentos de trabalhadores rurais no intuito de
pressionar as autoridades federais e estaduais do setor fundidrio, rural e judiciario, em busca de seus direitos. Na histéria deste
conflito encontramos assassinatos de liderangas sindicais, religiosas e de agricultores que assumiam a frente destes movimentos
(BRASIL, 2007, p. 27).
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RESUMO

O movimento quilombola resistiu aos tempos da escraviddo e vem reinventando-se todas os dias na atualidade. Sao
extensas as demandas reivindicadas por essa populagdo que vem se modificando a cada nova conjuntura. O espirito de
luta pela emancipagao dos negros no Brasil e no mundo persiste nessa populagdo. Este trabalho é um recorte da pesquisa
de mestrado desenvolvida através do Programa de Pds-Graduagdo da UEPB com as mulheres da comunidade de
remanescentes de quilombolas, os Rufinos. Nosso objetivo neste artigo é trazer a trajetdria histodrica e politica da referida
comunidade, apresentado os elementos que transformaram este espaco em um territdrio de luta e conquistas de direitos.
Além disso apresentamos também os principais elementos que caracterizam os Rufinos com o intuito de demarcar a rica
sabedoria, ancestralidade e producdo de cultura existente na comunidade.

PALAVRAS-CHAVE: Movimento Quilombola; Comunidades remanescentes; Os Rufinos

RESUMEN

El movimiento quilombola resistié los tiempos de la esclavitud y se ha ido reinventando cada dia. Las demandas
reclamadas por esta poblacion son amplias y han ido cambiando con cada nueva situacién. El espiritu de lucha por la
emancipacién de los negros en Brasil y en el mundo persiste en esta poblacidn. Este trabajo forma parte de la investigacion
de maestria desarrollada a través del Programa de Posgrado de la UEPB con mujeres de la comunidad de remanentes de
quilombolas, los Rufinos. Nuestro objetivo en este articulo es acercar la trayectoria histdrica y politica de esa comunidad,
presentando los elementos que transformaron este espacio en un territorio de lucha y conquista de derechos. Ademas,
también presentamos los principales elementos que caracterizan a los rufinos con el fin de delimitar la rica sabiduria,
abolengo y produccion cultural existente en la comunidad.

PALABRAS CLAVES: Movimiento Quilombola; Comunidades remanentes; Los Rufinos.

ABSTRACT

The quilombola movement resisted to the times of slavery and has been reinventing itself every day. The demands
claimed by this population are extensive, which has been changing with each new situation. The fighting spirity for the
emmancipation of blacks in Brazil and in the world persists in this population. This paper is a part of the master’s research
developed through the PostGraduation Program at UEPB with women of the community of the remnants of the
quilombolas, the Rufinos. Our purpose in this article is to bring the historical and political trajectory of that community,
presenting the elements that changed this space into a territory of struggle and conquest of rights. In addition, we also
present the main elements that characterize The Rufinos, in order to demarcate the rich wisdom, ancestry and production
of culture existing in the community.

KEYWORDS: Quilombola Movement; Remnant communities; The Rufinos.
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INTRODUGAO

O movimento quilombola deu-se concomitantemente junto a todas as formas de expansdo do sistema escravista, onde
quer que houvesse a estratificacdo do africano e do indigena eles estavam |a. Espalhados do nordeste ao sul do pais, em
territérios com maior ou menor concentracdo e forga eles se agrupavam e montavam formas de luta contra seus
opressores.

Os quilombos, significaram o maior elemento de resisténcia contra o sistema servil, seja em propor¢Ges grandes ou
pequenas, e independente de sua estabilidade, ele representou a forga que movimentou todo o periodo da escraviddo
com suas estratégias de sobrevivéncia. (MOURA, 1981).

Os quilombos significaram uma forma de manter as raizes africanas mesmo sob a repressao do sistema, nele os africanos
podiam viver sua liberdade compartilhando lagos herdados de seus ancestrais da Africa, mas também s3o os quilombos
ao mostrarem uma forma de vida diferente da imposta que imprime na populagdo negra escravizada e na populagédo
negra de hoje uma consciéncia histérica que se faz necessdria para lutar contra a dominacgdo e a exploragdo que ainda
hoje insiste em os desumanizar.

Durante as ultimas décadas as populagdes quilombolas tem reivindicado o reconhecimento da terra na qual vivem e
desenvolvem seus costumes, todavia essas populacGes tém enfrentado diferentes questionamentos sobre a legitimidade
de suas reivindicagGes e mobilizagdes. Ha, apesar das novas legislagGes existentes uma série de tentativas de apagar o
movimento quilombola da cena politica, desqualificando suas demandas ou tendo sua luta questionada pelo préprio
poder publico e por outros grupos.

Diante desta realidade dada as comunidades quilombolas no Brasil, trazemos nesse trabalho a luta pelo desenvolvimento
e pelo reconhecimento da comunidade de Remanescentes de Quilombolas dos Rufinos, esta que é localizada no interior
da Paraiba aglutina uma histdria de resisténcia e forga do povo negro.

Este trabalho é um recorte da pesquisa de mestrado desenvolvido no programa de pés graduagdo da UEPB, em que
discutimos a identidade das mulheres negras dos Rufinos, neste momento fazemos este percurso histérico sobre a
comunidade que é de grande relevancia para estes sujeitos.

Quilombos do Brasil: uma trajetdria de luta e mobilizagdo social pelo reconhecimento e protecdo dos
remanescentes de quilombolas

O movimento quilombola deu-se concomitantemente junto a todas as formas de expansao do sistema escravista, onde
quer que houvesse a estratificagdo do africano e do indigena eles estavam |a. Espalhados do nordeste ao sul do pais, em
territérios com maior ou menor concentragdo e forga, eles se agrupavam e montavam formas de luta contra seus
opressores. Os quilombos significaram o maior elemento de resisténcia contra o sistema servil, seja em proporgoes
grandes ou pequenas, e independente de sua estabilidade, ele representou a for¢ca que movimentou todo o periodo da
escraviddo com suas estratégias de sobrevivéncia (MOURA, 1981).

O quilombo aparecia onde quer que a escraviddo surgisse. Ndo era simples manifestacdo tépica. Muitas
vezes surpreende pela capacidade de organizacdo, pela resisténcia que oferece; destruido parcialmente
dezenas de vezes e novamente aparecendo, em outros locais, plantando a sua roga, constituindo suas
casas, reorganizando a sua vida social e estabelecendo novos sistemas de defesa. O quilombo nao foi,
portanto, apenas um fendmeno esporddico. Constituia-se em fato normal dentro da sociedade
escravista. Era reagdo organizada de combate a uma forma de trabalho contra a qual se voltava o
préprio sujeito que a sustentava (MOURA, 1981. p. 87).

Clovis Moura (1993) diz que os quilombos foram essa unidade de resisténcia, porém, a sua condicio de explorado e de
sua alienagdo ndo tinham como propositura um novo projeto de ordem social, mas possuiam elementos suficientes para
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causar o desgaste e proporcionar uma crise permanente no sistema vigente. Possuindo um carater de continuidade
histdrico, os quilombolas se refugiavam em matas fechadas para dificultar a sua procura, montavam estruturas de
organizacdo politica, econdmica e cultural que rememoravam suas raizes africanas. Eram uma ameaca aos senhores de
escravos e ao proprio Estado que despontavam grandes esforgos para capturar os fugitivos e destruir os quilombos, pois
estes significavam uma esperanca de uma vida longe dos ditames da escravidao.

A organizacdo quilombola foi responsavel pelo grande avango de seus diversos grupos pela col6nia. Segundo Moura
(1993) os quilombolas se ligavam a outros grupos oprimidos para fortalecer seu movimento, desenvolviam armas e
instrumentos para lutar contra as investidas do sistema. “Por outro lado, como unidades produtiva, o quilombo
desenvolvia, internamente, uma série de atividades para se manter e alimentar sua populagdo” (MOURA,2020, pp. 41-
42).

Os quilombos se organizavam de maneira diferenciada, de acordo com a regido que ocupavam, desenvolvendo
regularmente a atividade da agricultura herdada da Africa, mas estes ndo tinham um modelo econémico predominante,
no entanto, o seu modo de se desenvolver permitia que todos que moravam naquele territério tivessem um certo bem-
estar.

Ainda retratando a organiza¢do dos quilombos, Moura (1993) aponta para como os membros do grupo se alocavam
politicamente no intuito de fortalecer tanto a produgdo/economia como as suas defesas, pois sdo essas duas frentes
responsaveis pela manutencdo do quilombo, que é constantemente atacado pelas forcas do governo brasileiro. E neste
sentido que afirmamos que a organizagdo do passado quilombola desponta resquicio desse processo nos seus
remanescentes, o entrave que causa nas autoridades, a sua movimentagdo em prol da sua libertagio semeia a
necessidade existente de lutar por melhores condi¢des de existéncia no presente, uma sociedade de homens e mulheres
verdadeiramente livres.

O maior quilombo do Brasil e também da América Latina se deu entre os territorios agora pertencentes ao estado de
Alagoas no Nordeste brasileiro. Esse reduto em seu periodo dureo chegou a reunir entre 25 a 30 mil refugiados,
aglutinando além de escravos, indigenas, brancos pobres e outros grupos de oprimidos, representando uma grande
desestabilizacdo do sistema escravocrata na regido onde se instaurou e forcando as autoridades da metrépole a
intensificarem as buscas para destruicdo de Palmares.

Palmares possuiu umas das principais organizagGes politicas, econdmicas e de defesa dos quilombos, sua importancia foi
tanta que os negros refugiados de seu quilombo utilizaram suas estratégias em outras regides. Com a duragdo de quase
um século, palmares possuia uma linguagem muito oral, heranga de suas raizes africanas, tendo dois grandes lideres e
desenvolvendo um modo de viver distinto do sistema vigente. Ganga-Zumbi e Zumbi foram os dois lideres que
impulsionaram o desenvolvimento e a defesa desse territorio.

A importancia de Zumbi é tdo significativa que até hoje os movimentos quilombola e o0 movimento negro evocam a sua
figura para representar suas lutas e movimentagGes. Considerado o rei de Palmares, possuia um poder centralizado para
gue o quilombo conseguisse ter sucesso em suas conquistas. O quilombo de palmares foi destruido em 1695, sendo seu
lider Zumbi morto como forma de demostrar que o poder da coroa ndo deveria ser desafiado e sim obedecido, no entanto,
apesar da repressao do estado, os quilombos se espalhavam cada vez mais, mostrando que a resisténcia negra se manteve
apesar das contradigdes.

Abdias do Nascimento, outro percurso da historiografia dos quilombos afirma que esses significaram o esfor¢o do africano
escravizado em conquistar sua liberdade através de fugar e da organizacdo de uma sociedade em que este fosse livre. O
autor utiliza o termo quilombismo para situar o progresso e a organizagao negra em prol de sua libertagao, conseguida
através dos quilombos, uma consciéncia de acordo com seu livro “O Quilombismo”, que se exprime até os dias de hoje e
que fora enfatizada junto ao MNU, ao declarar como dia da Consciéncia Negra o dia da morte do principal lider quilombola
do pais.

A continuidade dessa luta consciéncia de luta politico-social se estende por todos os Estados onde existe
significativa populagdo de origem africana. O modelo quilombista vem atuando com ideia-forga,
energia que inspira modelos de organizagao dinamica desde o século XV. Nessa dindmica quase sempre
herdica, o quilombismo estd em constante reatualiza¢do, atendendo exigéncias do tempo histdrico e
situagdes do meio geografico. Circunstancias que imp0s aos quilombos diferengcas em suas formas
organizativas. Porém no essencial se igualavam (NASCIMENTO, 2002, p. 339).
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Os quilombos significaram uma forma de manter as raizes africanas, mesmo sob a repressao do sistema. Nele, os africanos
podem viver sua liberdade, compartilhando lacos herdados de seus ancestrais da Africa, mas também s3o os quilombos
ao mostrarem uma forma de vida diferente da imposta que imprime na popula¢do negra escravizada e na populagdo
negra de hoje uma consciéncia histérica que se faz necessaria para lutar contra a dominagao e a exploragdo que ainda
hoje insiste em os desumanizar.

Durante as ultimas décadas as populagdes quilombolas tem reivindicado o reconhecimento da terra na qual vivem e
desenvolvem seus costumes, todavia essas popula¢des tém enfrentado diferentes questionamentos sobre a legitimidade
de suas reivindicagdes e mobilizagdes. Ha, apesar das novas legislagdes existentes, uma série de tentativas de apagar o
movimento quilombola da cena politica, desqualificando suas demandas ou tendo sua luta questionada pelo préprio
poder publico e por outros grupos.

O centenario da abolicdo da abolicdao trouxe consigo a inser¢do na nova constituicdo Federal de 1988, a inser¢dao dos
descendentes de quilombolas e com isso a instituicdo de direitos para essa populacdo. “A problematica das terras de
quilombos, portanto, foi, a partir de 1988, alvo de atencdo e de forte pressdo por parte dos movimentos sociais negros,
desdobrando-se em varias agGes e normas institucionais: administrativas e juridicas, de ambito estadual e federal” (LEITE,
2008, p. 970).

E nesse sentido que o conceito de quilombo tem se tornado uma discussdo para além da historiografia de seus
antepassados, é um termo que designa a luta de homens e mulheres negras descendentes de africanos que se organizam
para lutar contra a exclusdo social que vivencia e por uma vida em que possam seguir os valores, crencas, religides e modo
de vida especificos no territério que vivenciam, no entanto, esses quilombolas passam por uma série de questionamentos
sobre sua legitimidade, pois, as forgas dominantes da sociedade brasileira tendem a vé-los como usurpadores das terras
que eles deveriam apropriar-se.

Leite (2008), aponta para uma mudanga no panorama dos direitos quilombolas, esses passam a ser um direito
fundamental ndo podendo ser sobreposto a propriedade privada e por isso suas terras devem ser tituladas e protegidas.
A terra é um elemento de grande relevancia na questdo quilombola, tratada como propriedade privada para a grande
burguesia dominante e como um territério em que ha lagos afetivos e uma relagdo de subsisténcia para os quilombolas,
torna-se campo de grandes embates entre essas oposi¢des, pois a reinvindicacdo do direito a terra, possibilitado pelo
artigo 68 da constituicdo, causa entraves a rentabilidade da terra para classe dominante e seu usufruto para aqueles que
por direito a ela pertence.

Tudo isto se esclarece quando entra em cena a nogdo de quilombo como forma de organizagao, de luta,
de espago conquistado e mantido através de geragdes. O quilombo, entdo, na atualidade, significa para
esta parcela da sociedade brasileira sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e
apenas um passado a ser rememorado. Inaugura uma espécie de demanda, ou nova pauta na politica
nacional: afro descendentes, partidos politicos, cientistas e militantes sdo chamados a definir o que vem
a ser o quilombo e quem sdo os quilombolas (LEITE, 2000, p. 235).

Desse modo, vemos uma ressemantizacao do que seriam os entdo quilombos no Brasil. A organizagao e luta nesses
espacos significa um ato que vai além do passado, mas que busca alternativas de vida para o presente de seus
dessedentes. E propriamente no centenario da abolicdo, com a promulgacdo da constituicio Federal de 1988, que estes
novos sujeitos politicos iram entrar em cena, buscando a efetivagdo das legislagdes propostas, inaugurando um novo
campo de discussdes, politicas e luta por reconhecimento.

A partir disto, muitos estudiosos defendem que remanescentes de quilombolas sdo individuos que, de alguma forma,
estdo ligados a ancestrais que povoaram alguma terra ao se refugiarem de seus senhores. Estes mantém com aquela terra
algum tipo de ligacdo que vai além de vinculos econdmicos de reproducdo, as suas raizes estdo fincadas naquela
localidade que muito antes serviu de solo para o desenvolvimento de outras geragdes.

Nessa nova configuragao, estes territérios, urbanos ou rurais, se estabelecem como espagos de busca por um sistema
justo e igual para populagdo quilombola, assim como no passado, reorganizado a partir de uma nova conjuntura. Os
quilombos sdo e sempre foram espacos de resisténcia negra.

Segundo Leite (2000), os quilombos do periodo da escraviddo e as suas novas configuragdes tem em comum a sua
capacidade de organizagdo, todavia, apds a abolicdo e com os atuais elementos que conformam a conjuntura que esta
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inserida, estes ganham novos tragos em que a construg¢dao de uma identidade de remanescente quilombola torna-se pauta
de sua conceituacao.

A autora segue pontuando que no texto da constituicdo o quilombo é algo fechado e coeso, visto a partir da nogao de
luta armada, exemplificada no quilombo dos Palmares, no entanto, este conceito é desfeito através de um documento
elaborado pela Associagdo Brasileira de Antropologia- ABA.

Em outubro de 1994, reuniu-se o Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais para elaborar
um conceito de “remanescente de quilombo”. O documento procurou desfazer os equivocos referentes
a suposta condigdo remanescente, ao afirmar que “contemporaneamente, portanto, o termo ndo se
referia a residuos arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de comprovagdo bioldgica”. Tratava-se de
desfazer a ideia de isolamento e de populagdo homogénea ou como decorrente de processos
insurrecionais. O documento posicionava-se criticamente em relagdo a uma visao estatica do quilombo,
evidenciando seu aspecto contemporaneo, organizacional, relacional e dindmico, bem como a
variabilidade das experiéncias capazes de serem amplamente abarcadas pela ressemantiza¢do do
quilombo na atualidade. Ou seja, mais do que uma realidade inequivoca, o quilombo deveria ser
pensado como um conceito que abarca uma experiéncia historicamente situada na formac&o social
brasileira (LEITE, 2000, p. 341-342).

A reformulagdo do termo quilombo fornece amplitude sobre o movimento de luta das comunidades quilombolas. As
pautas da nova conjuntura tém o carater de luta e resisténcia do passado, mas se reconfiguram trazendo novas demandas
para essa populacdo. Sendo assim, o que esta sendo dito é que a formacdo dos quilombos simbolizou e ainda hoje
simboliza a forma que os escravizados resistiram a opressdo dos senhores e afirmavam sua identidade. Todavia,
precisamos considerar uma série de elementos para caracterizar a atual formagdao das comunidades de remanescentes
quilombolas, principalmente segundo o que estd disposto em nossa Constituicao Federal.

Em Arruti (1997), encontramos uma série de desafios langados, tanto a recente legislagdo sobre comunidades
quilombolas como em relagdo a definigdo, remanescentes de quilombos, dos novos atores sociais que surgem junto a
promulgacdo da constituigdo. O autor afirma que a aprovagao do artigo ndo teve realmente considerado as significagdes
pertinentes ao seu valor, fora mais um elemento das comemoragdes do centenario da aboli¢do ficando por muito tempo
sem uma real intervengdo por parte do poder publico.

A discussdo em torno dos novos atores e de suas demandas, como também das politicas publicas e dos direitos
concernentes a eles, passaram por uma inser¢do tanto no campo dos movimentos sociais, como no dmbito da producdo
académica, com o artigo da Constituicdo Federal.

Iniciou-se, portanto, um processo de alargamento das pesquisas no ambito racial sobre a questdo quilombola, uma
construcdo ainda a passos lentos devido a pouca produgdo e ao pouco conhecimento sobre os conceitos instituidos sobre
quilombos. Mas o que nos interessa dessa discussdo é que é dela que vem a denominagdo de remanescentes de
quilombos a quem comumente nomeamos aqueles que pertencem a comunidades quilombolas.

O termo remanescente passa por um denso leque de discussGes antes de ser adotado para designar os novos sujeitos
que estavam surgindo. E uma designacdo que nomeia tanto descendentes de indios como de quilombolas e tem em seu
percurso uma necessidade de intituld-los de alguma maneira para facilitar os processos que estavam surgindo junto as
suas demandas.

O termo surgiu para resolver empasses sobre o conceito do que seriam os descendentes de quilombolas, visto que estes
ndao eram mais apenas uma atualizagdo de seu passado, mas sim uma continuidade que possui especificidades oriundas
da nova conjuntura”. No “Artigo 68”, o termo “remanescentes” também surge para resolver a dificil relacdo de
continuidade e descontinuidade com o passado histérico, em que a descendéncia ndo parece ser um lago suficiente”
(ARRUTI, 1997, p. 21).

Ao serem identificadas como “remanescentes”, aquelas comunidades em lugar de representarem os
que estdo presos as relagdes arcaicas de produgdo e reproducdo social, aos misticismos e aos atavismos
proprios do mundo rural, ou ainda os que, na sua ignorancia, sdo incapazes de uma militancia efetiva
pela causa negra, elas passam a ser reconhecidas como simbolo de uma identidade, de uma cultura e,
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sobretudo, de um modelo de luta e militdncia negra, dando ao termo uma positividade que no caso
indigena é apenas consentida (ARRUTI, 1997, p. 22).

Esses sujeitos passaram a ter um novo posicionamento em relagdo ao mundo exterior e, principalmente, sobre si, uma
possibilidade de alteragdes reais no seu quadro de valores, de agSes governamentais e de uma nova proposi¢do diante
de toda uma sociedade. E sob essa nova conjuntura que surge a possibilidade de reconhecimento a nivel nacional de uma
nova configuragdo étnica, cultural e até mesmo de valores que venha a criar ou recriar uma identidade totalmente
inovadora e desafiadora para os povos tradicionais de quilombo.

O reconhecimento como remanescentes de quilombo imbui a estes sujeitos a necessidade de um reordenamento nas
suas relagGes e em sua propria estrutura, um reconhecimento muitas vezes dificil e que se faz por muitas reinvindicages
por partes dos remanescentes e que, apesar dos novos ordenamentos, precisa manter sua relagdo com o passado, tanto
como forma de afirmar sua descendéncia para o Estado, como para pautar a sua nova condigado.

Leite (2008) aponta para uma incidéncia de a¢des inovadoras dentro da questdo quilombola, no entanto essas agées em
muito ainda sdo insuficientes para atenuar o empobrecimento e a exclusdo social vivenciado pelas comunidades,
tendéncia adotada desde a constituicdao e que permanece na nova conjuntura.

A agdo constitucional de protegdo as chamadas comunidades quilombolas tem se ampliado, podendo
ser considerada hoje uma pratica inovadora no Brasil, embora ainda muito insuficiente.23 Volta e meia
a grande imprensa e os setores empresariais levantam duvida sobre os riscos que a regularizacdo dos
territérios quilombolas representam para o desenvolvimento, para as fronteiras, para o projeto
nacional, entre outros. Isto, no entanto, soa como um contra-senso se comparado aos citados indices
de desenvolvimento humano e material dessas dreas — as mais pobres e com maiores indices de
desnutri¢do, saneamento e educagdo do Pais (LEITE, 2008, p. 972).

Mesmo com a instituicdo de tais politicas, a realidade das comunidades de remanescentes de quilombolas ainda se
encontra muito aquém do estipulado nos planejamentos de ambito publico e no préprio anseio das comunidades. Assim
como em outros setores da sociedade, as politicas publicas ndo tém sido efetivadas completamente, seja pela dificuldade
em direcionar recurso, pela morosidade do préprio Estado ou mesmo por problematicas institucionais. Seja qual for o
motivo, as metas e compromissos que comegaram a ser tragadas com a constituicdo Federal de 1988 ainda estdo longe
de serem efetivadas completamente impactando diretamente a realidade das vidas quilombolas.

QUILOMBOLO DOS RUFINOS: trajetdria histdrica, conquistas e lutas por acesso a direitos para a
comunidade.

Nosso foco neste trabalho é a comunidade de remanescentes de quilombolas dos Rufinos, percorreremos aqui a
singularidade desta comunidade, aquilo que ela tem de primordial e que em certo modo foi responsavel pela
reorganizagao do territério apds a sua certificagdo, ou seja, o seu povo, sua histéria e cultura.

Para apresentar aspectos relativos a comunidade, contamos com a colaboragdo de alguns de seus membros, através de
suas narrativas pudemos reconstituir o itinerario histdrico dos Rufinos. Nesse sentido, as discussGes dos fatos aqui
apresentados representam uma forma de transmissao de saber herdada dos ancestrais africanos.

A oralidade se constituiu como meio principal de transmissdo dos saberes relativos aos povos de origem africana e sendo
assim ainda é um elemento que persiste e resiste nos Rufinos. A memaria é transmitida através da fala, momento em que
os sujeitos tramitem suas histérias e as de outrem por meio dela. Ela e a oralidade estdo relacionadas por esta razao,
precisamos compreender como estdo dispostas e se apresentardo diante das narrativas.

E preciso esclarecer que as sociedades africanas consideradas tradicionais sdo aquelas que souberam
conservar principios e valores que eram cultivados anteriormente a invasdo do continente africano
pelos europeus. Ja as comunidades tradicionais afro-brasileiras sdo aquelas que, pelo suporte da
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oralidade, preservaram em sua memoria coletiva os valores tradicionais africanos, recriados e
reatualizados em terras brasileiras. Por isso, as marcas da cultura africana, indiscutivelmente
impregnadas no cotidiano da sociedade brasileira, precisam ser mais estudadas e entendidas,
especialmente as manifestagdes da tradicdo oral, que, de forma incisiva, foram ressemantizadas e
reconstruidas nas comunidades tradicionais afro-brasileiras (ROCHA, 2011, p. 2).

Os Rufinos, resguardam os valores, cultura, além dos préprios modos de existir do continente africano, mas, reatualizando
mediante o que foi se perdendo ou diante daquilo que foi-se incorporando na sociedade da qual passaram a fazer parte.
Essa preservagdo ocorre através da memoria coletiva resguardada pelas comunidades brasileiras, que transmitem esses
saberes através da oralidade para suas novas geragdes e assim € possivel manter essas tradigoes.

A memodria neste sentido tem uma funcgdo social, que é exercida através da oralidade, as suas caracteristicas culturais
especificas sdo fundamentadas na ancestralidade, “possuem conhecimentos reconhecidos como saberes tradicionais,
pois sdo conhecimentos indissociados da identidade desses povos e comunidades, transmitidos predominantemente
através da pratica da oralidade.” (SILVA, 2017, p.23).

E pela via da tradicdo oral que se mantem as raizes da cultura e dos povos de origem africana mesmo ap6s séculos de
escraviddo, uma cultura secular que ndo foi apagada pelo sistema e que constitui as identidades e a coletividade das
comunidades tradicionais. E o processo de reelaboracdo a partir dos ensinamentos do velho para o novo o que possibilita
a continuacgdo da existéncia desses povos tdo diversos.

A partir desses elementos da memoria coletiva da comunidade e da oralidade como pratica educativa e de transmissdo
de saberes que é possivel a existéncia das populacGes tradicionais afro-brasileiras, e assim encontramos nas falas de
Manoel Silva Santos essa pratica tdo significativa. Ao contar a histéria de sua familia ele passa para os interlocutores um
saber que aprendeu com sua avoé e que hoje é transmitido para seus filhos e sobrinhos como uma maneira de preservar
as raizes de sua origem. Manoel é membro da comunidade quilombola dos Rufinos e reside também na comunidade, é
artesdo e agricultor e todos os saberes que possui foram passados de sua geragdo anterior.

Ele nos concedeu algumas informagdes para a construgao da comunidade no presente trabalho, informag&es essas
que desrespeito do seu passado, a sua histéria e a continuidade dela, agregando um valor ndo sé académico mais
também afetivo a esta pesquisa, que se constitui como uma transmissdao da memaria para escrita no intuito de
conhecer e preservar a existéncia de um povo e de um territdrio de muitas singularidades.

Figura 1. Manoel Silva Santos na coleta do barro

Fonte: Acervo pessoal (Bruna Dias), (2021).

Com base nos relatos de Manoel, foi possivel compreender a trajetéria desta comunidade. Os Rufinos localizam-se no
médio sertdo paraibano, na zona rural da cidade de Pombal, compondo assim um quilombo rural em que tem a sua
subsisténcia baseada na agricultura familiar. Os Rufinos também sdo parte fundamental da cultura local da “Terra de
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Maringda” como Pombal é popularmente conhecida, sendo os seus membros componentes de grupos de danca e de
tradicdo religiosa da regiao.

O grupo é um elemento de preservagdao de uma tradicao iniciada ainda no periodo da colonial, em que os Rufinos estdo
presentes até os dias de hoje e que incentivam as novas geracdes a manterem um elemento tdo importante de seu povo.
A rica cultura presente na comunidade desdobra-se também por meio da arte onde tem no artesanato em barro uma
pratica reconhecida nacionalmente, um saber passado intergeracionalmente e que perdura até hoje. As histdrias sobre a
origem dos Rufinos em muito ja se perderam junto com o falecimento de seus membros mais antigos, mas esta é a histoéria
de uma familia grande que ja caminha préoximo a sétima geragdo de um povo que sempre lutou muito pela sua
sobrevivéncia.

Segundo alguns relatos da histéria contada por Manoel em uma visita a sua residéncia, ele contou um pouco da histéria
de seus bisavos, e de como eles chegaram para habitar as terras do Sitio Sdo Jodo. A histéria dos Rufinos se inicia com a
chegada de Antonio Rufino de Jesus e sua esposa Joaquina Maria da Conceigdo em terras pombalenses, ndo se sabe ao
certo o ano, mas o que foi mantido nos relatos ndo sé de Manoel, mas também de outros membros mais antigos é que
os dois foram escravos, vindo de um sitio chamado Varzea de Dentro que nao se sabe ao certo onde se localizava.

Assim as histérias antes de Antonio Rufino foram pedidas, sem nos deixar ao certo se a origem dos Rufinos fora de um
casal refugiado dos agoites de um senhor ou de dois quilombolas migrantes de outras terras. As terras adquiridas pelos
dois foram compradas através do trabalho realizado na construgdo de agudes da regido, sendo composta por uma grande
faixa de terra da localidade, assim nos conta Manoel.

No entanto essas terras em sua maioria foram passadas para outras pessoas principalmente pelos netos de Anténio
Rufino, restando a atual comunidade um pequeno territério que comporta apenas algumas partes da familia. Dos treze
filhos de Antonio Rufino apenas quatro ainda possuem os terrenos herdados por seus pais, que foram passados para seus
netos e estes ainda residem nas terras de origem. A extensdo da familia Rufino tornou-se muito grande e pouco ainda
se conhece de todas as novas geracGes, tem sido feito um intenso processo de busca por esses filhos dos Rufinos, porém
ainda requer muita aproximacao.

As lutas e dificuldades das primeiras geragdes de Rufinos em muito persistem até hoje, varias secas como também cheias
se abateram sobre as propriedades levando o pouco que esse povo tinha. A agricultura vem sendo o principal meio de
subsisténcia dos moradores em que os cultivos ja foram dos mais diversos, sendo os mais citados por Manoel: feijao,
algodao, milho, trabalhavam com a colheita da fruta da oiticica e o plantio de “fumo”, essas atividades praticadas
inicialmente tinham um grande desafio que era a necessidade de chuvas para sua irrigagao, o que fez com que em um
periodo de grande estiagem os trabalhadores deixassem suas casas e fossem em busca de trabalho em outras localidades
para sua sobrevivéncia e de sua familia.

Atualmente, a agricultura ainda constitui o principal meio de sobrevivéncia neste quilombo, no entanto algumas
mudangas ocorreram, algumas moderniza¢Ges como a irrigagdo mecanica tem ajudado os moradores no enfretamento
das secas, assim como algumas politicas governamentais de fomento e incentivo a agricultura familiar que ocorrem na
regido.

Embora estas politicas tenham, de certa forma auxiliado na vida dos agricultores, algumas mudancas na relagdo com o
governo principalmente no dmbito federal tém prejudicado a comercializagdo dos produtos, ao serem comprados com
valores muito inferiores dos mercados da regido, o que implica diretamente na renda, no aumento de trabalho para os
agricultores e na deterioracdo de suas condigGes de vida.

No entanto, observamos que a comunidade vém se reinventando todos os dias para garantir sua sobrevivéncia, vérias
praticas fazem parte de sua histdria e de seu cotidiano, a criagdo de animais em pequenas quantidades, o cultivo das
raizes proprias da terra para o cuidado com os seus membros através de chas e lambedores, a prépria busca por
oportunidades fora da comunidade seja na cidade ou em outros sitios configuram formas de preservar sua existéncia pois
muitos mesmo ndo residindo nessas terras mantém vivo o vinculo com seu territorio de origem.

Além da forga e da resisténcia existentes na comunidade que tem sobrevivido ha anos de seca, a pobreza e as dificuldades
enfrentadas durante toda sua histdria, ela é um territério de uma cultura muito rica e importante na regido. Dentro dos
principais elementos da cultura comunitaria podemos destacar a danca, o artesanato e a religido que sdo meios
fundamentais de caracteriza¢do dessa localidade.

A cidade de Pombal é um berco cultural localizado no alto sertdo da Paraiba, uma cidade que possui varias raizes negras.
A “Terra de Maringd” realiza umas das maiores festas religiosa da regido, a festa de Nossa Senhora do Rosario é uma
tradicdo secular comemorada todos os anos no més de outubro com uma semana de celebragao, a igreja do Rosario a
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mais antiga de Pombal, acolhe a festa de Nossa Senhora e os filhos de Pombal que retornam todos os anos para esse
grande momento de tradicdo, cultura e fé.

Dentro da festa a grupos culturais de extrema relevancia para as comunidades quilombolas de Pombal,” muitas das
tradicOes e expressdes culturais presentes na Festa do Rosario estdo relacionadas a trajetéria das comunidades
remanescentes dos quilombos em Pombal, como territdrios da resisténcia desses grupos sociais” (SILVA, 2017, p. 57).

A comunidade quilombola “Os Rufinos” é um bergo cultural no municipio de Pombal-PB, pois varios
membros da familia tem uma histéria, identificagdo junto aos grupos tradicionais folcléricos da cidade,
como “Os Pontées” e “A Irmandade do Rosario”. O grupo religioso também denominado como a
Confraria dos Negros do Rosdrio, a mesma foi criada no século XIX na época do Brasil colonial, tendo
como objetivo a organizagdo dos negros devotos de Nossa Senhora do Rosdario, levantar recursos por
meio da organizagdo em grupo, a Irmandade do Rosario para comprar alforrias de escravos no periodo
escravista e também realizar um enterro digno aos irmdos negros da Confraria. (RUFINO, 2018, p. 33).

Aformacdo desses grupos em torno da devogdo a santa se da desde o periodo colonial e também significavam uma forma
de resistir ao sistema. Dentro da cultura hoje temos os grupos de danca denominados: pontdes, reisados e congos em
que as comunidades quilombolas da cidade formam os componentes dos grupos. Vamos nos ater neste momento apenas
ao grupo dos pontdes em que as geragdes dos Rufinos até hoje se mantiveram nele.

Figura 2. Grupo dos pontdes.

Fonte: Acervo da comunidade, (2021)

O grupo dos pontoes se apresentam tradicionalmente na festa do Rosario em sua abertura, encerramento e em outros
momentos no decorrer da festa, trajados de vermelho e azul e ao som do zabumba e do triangulo com suas langas
decoradas de fitas coloridas e ao comando de seu capitdo dancam em forma de agradecimento, pedindo bencdos e
trazendo alegria e festejo para aqueles que os veem.

O professor Sergio Luis Rolemberg Farias da Universidade Federal de Campina Grande- UFCG realizou um trabalho de
campo sobre a representacdo cultural e identitaria dos pontoes, o seu artigo intitulado “Os reis negros deserdados da
terra: os negros Rufinos de quilombo do Sitio Sdo Jodo de Pombal, Paraiba” traz um pouco da histéria dos Rufinos e a sua
contribuicdo simbdlica, cultural e religiosa para nossa cidade. “O significado principal do rito da danga dos espontGes
reside em um louvor coletivo dos pretos a sua padroeira, Nossa Senhora do Rosario. (FARIAS, 2019, p. 121). Ainda a este
aspecto Farias (2019) aponta que,

A danga do espontdo reune aspectos individuais e coletivos e, por tal fato, pode assumir o papel de
evento politico. Ela, assim como as demais dangas, visa influenciar o publico transmitindo a este uma
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narrativa de seu corpo e uma cronica de seu grupo. Tal consideragdo se da em fungdo de a danga ter se
tornado uma instituicdo, que permite aos quilombolas dos Rufinos estabelecerem lago imediato entre
seu passado e o presente, com a perspectiva de mudar este ultimo. Ainda que a performance da danga
do espontdo tenha se tornado um evento recorrente com a popularizagdo da causa quilombola, o palco
tradicional de performance dessa danga ocorre durante a celebragdo da Festa do Rosario. (FARIAS,
2019, p. 122).

A danga dos pontdes nos permite perceber simbologias e aspectos que perpassaram geragdes, e que se apresenta como
uma estrutura politica diante de uma sociedade permeada de desigualdade de classes e raca, pois é neste momento que
para além da preservagdao da memdria desta cultura, uma fuga dos aspectos atribuidos correntemente a estes sujeitos se
tornando nestes periodos de festas protagonistas de suas prdprias histdrias.

A tradi¢Ges deste grupo tem sido passado desde cedo para os mais jovens no intuito de preservar a identidade e os
saberes de um grupo. Na participagdao nos grupos tradicionais de danga como os Pontdes, percebe-se o interesse e
envolvimento desde cedo dos mais velhos em ensinarem e incentivarem a juventude a ganhar gosto pela pratica e
envolvimento direto na atividade cultural. Desse modo, a identidade desse povo é transmitida através da oralidade para
as geragOes mais novas, que transmitem os saberes resguardados na memdria histérica e coletiva desde povo,
propiciando o zelo, o cuidado pela conservagdo dos costumes, tradi¢des e valorizacdo da sua cultura (RUFINO, 2020).

Na mesma via onde os saberes do tradicional grupo de danca tém transmitido sua identidade desde cedo para os mais
novos é que encontramos no artesanato outra fonte de tradicdo, sabedoria e ancestralidade. Na comunidade o
artesanato teve seu inicio com Joaquina Maria da concei¢do ou como era mais conhecida “M3e Quina”, esta utilizou o
barro como forma de complementar a renda de sua familia naquela época, um saber que passou para suas filhas Maria,
Ana e Severina.

Figura 3. Casa do barro Dona Edith
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Fonte. Acervo pessoal (Lucyana Xavier) (2022).

O artesanato em barro hoje é desenvolvido por um grupo de cerca de dez a quinze pessoas, 0s primeiros a retomar a arte
do barro foram os filhos de Francisca Maria e Edith netas de Mae Quina, essas duas mulheres fortes trabalharam por
toda sua vida com o artesanato em barro, Francisca Maria ou Chiquinha como popularmente era conhecida faleceu vitima
da COVID 19 ano passado, ela teve treze filhos e dentre eles dois hoje levam a frente o artesanato em barro, Manoel o
qual nos entrevistamos sobre a histdria da comunidade nos relatou que também aprendeu a manusear o barro com sua
avo Maria Joaquina, como ele nos relata no fragmento de sua fala abaixo.

Eu ajudava minha avo, ia mais ela para os barreiros pra arrancar barro ai trazia o barro para casa a gente
via como ela botava de molho ai eu sempre roubava um pouquinho de barro para fazer brinquedo para
mim, uns boinho de barro, umas coizinhas para brincar e quando minha avo tirava o barro la do canto
e botava para o meio da sala para amassar barro eu tava pelo meio e ela sempre fazia as coisas que
queria fazer ai ndo reclamava, o povo tem um dizer que vo é sempre paparicando os netos eu era muito
paparicado por ela ndo impedia de eu mexer nos barros, eu sempre mexia, amassava barro, comecei a
fazer panela mais ela, a fazer pote aprendi a fazer panela de barro praticamente sem ninguém me

50




SANTOS, J. C. S. & ARAGAO, P. C.

ensinar, eu ja tinha o interesse e via ela fazendo e pronto aprendi, ndo precisou de ter essas aulas que
a gente tem hoje de pegar um boldo de barro e dizer é assim e faz assim ndo tinha esse negécio de
aprender dessa forma ndo eu aprendi vendo ela fazer ela nunca pegou um boldo de barro para dizer
olhe vocé tem que moldar assim ndo eu via como ela fazia abria o barro do mesmo jeito que ela fazia
levantava quando a pega ficava seca eu ia I3 e ja tirava o pé. (Manoel Silva Santos, 2022).

Em sua narrativa Manoel Silva Santos mostra a importancia que sua avé teve no seu aprendizado com o barro, atualmente
apds alguns cursos realizados com outras pessoas do grupo apreendeu a refinar a producdo do artesanato, tendo
comercializagGes até para fora do estado da Paraiba. Ele juntamente com seus imas lzabel, Ana, Luzia e sua cunhada Eva
produzem grande numero de pegas para comercializacdo fora da comunidade.

Figura 4. Pecas do artesanato dos Rufinos

Fonte: Acervo pessoal (Comunidade), (2022).

O artesanato também possui outros membros que sao os filhos de Edith Maria falecida em 2021 vitima da COVID 19, esta
também realizava a produgdo e comercializagdo de sua arte como meio de subsisténcia, passou seus saberes para seus
filhos Josefa e José Nilson que deram continuidade ao seu trabalho e sdo engajados no trabalho desde um curso de
aperfeicoamento realizado em 2008 por uma professora de Maturéia/PB em parceria com o poder publico. Infelizmente
Josefa também nos deixou vitima da COVID 19 no ultimo ano, mas os saberes deixados por essas grandes mulheres tém
sido preservados pelos seus familiares membros da comunidade.

Figura 5. Visita do SEBAE a comunidade “Os Rufinos” para verificar os resultados do curso de capacita¢do de artesanato em barro.

Fonte: Acervo pessoal (Doralice Sales de Oliveira)
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Atualmente, o artesanato é produzido pelos membros em suas casas pois, falta a eles um local apropriado para produgado
em conjunto, no entanto essa arte pode ser apreciada tanto nas midias do grupo, na casa do barro da comunidade e
também em um box cedido pela prefeitura municipal de pombal para comercializagdo dos produtos.

Figura 6. Produgdo do artesanato

Fonte: Acervo pessoal (Comunidade), (2021).

As histdrias e a luta dos Rufinos vém se expandido, e um elemento de alteragdo e um impulsionamento foi o
reconhecimento diante da Fundagdo Cultural Palmeares no dia 14 de junho de 2011 da comunidade enquanto
remanescentes de quilombolas. O reconhecimento da comunidade tratou de reorganizar as estruturas culturais, politicas,
econbmicas e sociais da localidade, a partir deste momento e da fundacdo da associacdo de remanescentes de
quilombolas E algumas agGes neste segmentos foram realizadas, promovendo o enfrentamento das desigualdades sociais
presentes no territério , mas também a aproximagdo de uma povo com suas raizes, mantendo desta maneira os vinculos
com seu passado e os preservando no seu presente através da memoria, da oralidade e da luta coletiva.

Figura 7. Documento de Reconhecimento da Comunidade quilombola “Os Rufinos”.
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No tocante as politicas publicas o governo tem nos ultimos anos dedicado uma atengdo maior a comunidade, algumas
demandas dos morados foram atendidas principalmente no tocante a moradia, abastecimento de 4gua e de organizagdo
de oficinas em torno do préprio artesanato como aponta Rufino (2019).

As obras estruturantes que vem dar melhores condigbes de vida aos moradores da comunidade:
melhoramento das moradias, abastecimento de agua por meio de pogos artesiano; as politicas de
capacitacdo e fomento das atividades artesanais; por outro lado ainda ha caréncia em uma melhor
efetivagdo em politicas ambientais, educacionais e de salde, visto que ndo se vislumbra ainda uma
estruturagdo que possa dar um melhor aparelhamento e seguran¢a aos moradores desta comunidade.
(RUFINO, 2018, p. 28).

O acesso da comunidade a politicas publicas de fomento ao seu desenvolvimento e de enfrentamento as expressdes da
“Questdo Social” apontam para um panorama de mudancas que foram regulamentadas dentro da constituicdo e que tem
ganhado forga através do engajamento das comunidades e da construgdo de direitos das mais diversas naturezas que
considerem as especificidades raciais e étnicas deste povo.

Umas das importantes mudancas ocorridas dentro da comunidade se deu no ambito da substituicdo das casas de tijolos,
casebres de taipa por casas de alvenaria uma politica habitacional do governo federal executada pela Fundagdo Nacional
de Saude- FUNASA. Outro aspecto importante também de se destacar é no tocante a politica de abastecimento de dgua
em que apesar da comunidade ser localizada as margens do rio Piancd-Piranhas ainda havia uma grande necessidade de
abastecimento de dgua potdvel para os moradores, nesse sentido a comunidade foi comtemplada com a perfuracdo de
pocos artesianos por meio do governo municipal e com reservatdrios de agua do tipo cisternas em todas as moradias
através da iniciativa do governo federal.

Figura 8. Residéncia da comunidade

O reconhecimento da comunidade possibilitou através dos meios institucionais visibilizacdo para efetivacdo de politicas
publicas pelo poder publico. No entanto, o reconhecimento, simultaneamente também possibilitou a mobilizacdo dos
préprios membros da comunidade em torno de seu autorreconhecimento, da criagdo de uma identidade negra e
quilombola e também de valorizagdo da histdria e cultura do povo negro de quilombo. A associagdo comunitaria formada
tem sido o principal meio através do qual eles tém se organizado, reunindo-se uma vez por més para discutir pauta
relativas a comunidade, nos ultimos anos tem ocorrido um maior engajamento dos membros nos projetos, lutas e
melhorias necessdrias.

Dessarte, diversas a¢des tem ocorrido pelo engajamento da préopria comunidade, a participacdo dos grupos de danga e
de artesanato tem sintetizado a expansao e a preservacgdo do territério, um trabalho que tem sido levado para todas as
cidades da regido, além de varias parcerias até mesmo com organizagGes do terceiro setor como forma de alavancar estas
representagoes.
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Muitos processos tem ocorrido na comunidade nesse sentido de resgate e enriquecimento da cultura afrodescendentes
dos Rufinos, e com este intuito foram formados um grupo de jovens trancistas através de minicursos realizados na propria
comunidade por meio de parcerias com entidades privadas e um grupo de danga feminino chamado de “ciranda dos
Rufinos” iniciativa que inclusive tem sido desenvolvida também nas outras duas comunidades da cidade.

Figura 9. Reunido ordinaria da comunidade os Rufinos

Fonte: Acervo da comunidade

Estas iniciativas resgatam e fortalecem as raizes originarias das comunidades, a danga, os penteados afro e a organizacgdo
em torno das agdes de resisténcia sdo elementos oriundos dos ancestrais africanos. Desse modo todas estas a¢des além
de significarem a luta pelo enfrentamento as desigualdades de ordem racial que estdo estruturadas nas bases de nossa
sociedade, fortalecem a identidade étnica e racial das comunidades de remanentes de quilombolas.

A trajetdria histérica da comunidade elabora uma projecdo de seus descendentes para um resgate dos elementos
oriundos de sua ancestralidade, embora a expansao da familia tem significado de certo modo a perca de fatos da histdria,
essa expansao também tem sido responsavel pela investigacdo por meios de seus membros de sua existéncia e portanto
possibilitando a reinvindicagdo pelo seu reconhecimento, desaguando na reorganizacao de tragos do grupo, do
fortalecimento da identidade deste povo e da sua organizagcdo em prol de acesso a direitos e de enfretamento as diversas
desigualdades de ordem racial, de classe e género presentes na sociedade brasileira.

CONSIDERAGOES FINAIS

A histdria do Brasil delineia-se através da histéria dos quilombos, estes foram os principais mecanismos de resisténcia da
cultura, dos costumes, da religido e do povo negro no pais. Foram anos de luta contra um sistema que os dizimava, apds
a constituicdo Federal de 1988 e as politicas de prote¢do de remanentes quilombolas que este grupo vai novamente
criando organizagGes que lutam em prol da liberdade e emancipagdo do povo negro e de quilombo.

As mudangas ocorridas no interior das comunidades e em suas formas de lidar com a sociedade dao novos contornos ao
termo quilombo, elas vao se transformando e moldando suas necessidades e reivindica¢des a partir dos novos contextos
em gue se inserem.

A comunidade quilombola dos Rufinos vem se reinventando ao longo dos ultimos anos, as leis de reconhecimentos e de
valorizacdo das comunidades tradicionais, trouxeram para este territério o conhecimento de sua histéria e da
descendéncia de seus ancestrais. Nesse sentido tem ocorrido um resgate de tracos antes esquecidos ou até mesmo
desconhecidos por este povo.

A valorizac¢do das raizes dos Rufinos tem fomentando a organizagdo deste grupo, a cultura e arte presente tem ajudado
a comunidade a erguer um nome antes inexistente. Assim toda as a¢Ges desenvolvidas no territdrio de Rufinos tem
contribuido para essa valorizagado reverberando também nos aspectos sociais e econémicos do grupo.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo refletir sobre a materializacdo da Louvagdo ao Baoba, desde a importancia da Centro Espirita de
Umbanda Xang6 Agojo e do Ilé Axé Dajé Obda Ogodd. A Louvagdo ao Baoba é uma tradicional manifestagdo cultural e religiosa
afro-brasileira na/da cidade de Mossoré/RN. O estudo se caracteriza como um recorte da dissertacdo de mestrado, intitulada,
“Louvacdo ao Baoba na Cidade de Mossoré/RN: Memodrias, Identidades Negras e Saberes Ancestrais”, defendida em fevereiro de
2023 no Programa de Pds-Graduagdo em Educacgdo da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte. Foi feita a escolha pela
pesquisa bibliografica e metodologia da pesquisa (auto) biografica em Educa¢do, com abordagem afrorrefrénciada e intercultural.
Em nossas reflexdes, neste recorte do estudo, damos visibilidade a compreensao das parcerias constituidas em torno da Louvacdo
ao Baoba, assim como, abordamos como um sujeito torna-se membro de uma comunidade, conceitos de Candomblé, Umbanda
e Cultura, sem perder de vistas o marco da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais pelo Decreto 6.040 de 2007.

PALAVRAS-CHAVE: Manifestagdo cultural e religiosa, Louvagdo ao Baobd, Mossoré.

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo reflexionar sobre la materializacion de la exaltacion al Baobd, desde la importancia del Centro
Espirita de Umbanda Xango Agojo y del 1lé Axé Dajé Oba Ogod6. La exaltacién al Baoba es una tradicional manifestacion cultural
y religiosa afrobrasilefia en la ciudad de Mossord/RN. El estudio se caracteriza como un recorte de la tesis de maestria titulada
"Exaltacion al Baoba en la Ciudad de Mossord/RN: Memorias, Identidades Negras y Saberes Ancestrales", defendida en febrero
de 2023 en el Programa de Posgrado en Educacion de la Universidad del Estado de Rio Grande del Norte. Se eligié la investigacion
bibliografica y la metodologia de investigacion (auto)biografica en Educacidn, con un enfoque afrorreferenciado e intercultural.
En nuestras reflexiones, en este recorte del estudio, damos visibilidad a la comprensién de las alianzas formadas alrededor de
la exaltacion al Baobd, asi como abordamos cémo un sujeto se convierte en miembro de una comunidad, los conceptos de
Candomblé, Umbanda y Cultura, sin perder de vista el marco de la Politica Nacional de Desarrollo Sostenible de los Pueblos y
Comunidades Tradicionales mediante el Decreto 6.040 de 2007.

PALABRAS CLAVES: Manifestacion cultural y religiosa, exaltacion al Baobd, Mossoré.

ABSTRACT

This article aims to reflect on the materialization of Louvagdo ao Baob3d, from the importance of the Spiritist Center of Umbanda
Xangd Agojo and Ilé Axé Dajo Obda Ogodd. Louvagdo ao Baoba is a traditional Afro-Brazilian cultural and religious manifestation
in/from the city of Mossord/RN. The study is characterized as an excerpt from the master's thesis, entitled, "Louvacdo ao Baoba
in the City of Mossord/RN: Memories, Black Identities and Ancestral Knowledge", defended in February 2023 in the Graduate
Program in Education at the University of State of Rio Grande do Norte. The choice was made for bibliographical research and
(auto)biographical research methodology in Education, with an afro-referenced and intercultural approach. In our reflections,
in this part of the study, we give visibility to the understanding of the partnerships constituted around the Louvacdo ao Baoba,
as well as, we approach how a subject becomes a member of a community, concepts of Candomblé, Umbanda and Culture,
without losing sight of the framework of the National Policy for the Sustainable Development of Traditional Peoples and
Communities by Decree 6040 of 2007.

KEYWORDS: Cultural and religious manifestation, Praise to Baoba, Mossoro.
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INTRODUGAO

O estudo em tela é um recorte da dissertacdo de mestrado, intitulada, “Louvac¢io ao Baoba na Cidade de Mossoré/RN:
Memodrias, Identidades Negras e Saberes Ancestrais” e se configura como um ato de difundir e divulgar para a sociedade
parte da pesquisa desenvolvida. A dissertagao de mestrado foi defendida em 27 de fevereiro de 2023, junto a linha de
pesquisa Praticas Educativas, Cultura, Diversidade e Inclusdo do Programa de Pdés-Graduagdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte.

A proposta desse texto se caracteriza uma reflexao sobre a importancia do Centro Espirita de Umbanda Xang6 Agojo de
Mossoré/RN e do 11é Axé Dajdé Oba Ogodd de Extremoz/RN no fortalecimento da manifestagdo cultural e religiosa,
Louvagdo ao Baoba. Assim como, apresentar brevemente parcerias que foram criadas na caminhada e o que pensam
parceiros/as sobre a Louvagdo ao Baoba.

A Louvacdo ao Baoba trata-se em nosso entendimento é uma manifestacdo cultural e religiosa de um grupo de pessoas
que compde o movimento negro — organizado ou ndo —, assim como, o povo santo no/do sertdo mossoroense.
Caracteriza-se como um dispositivo de luta sociopolitica e cultural que demarca a presenga da ancestralidade negra,
dando as religides de matriz afro-brasileira o reconhecimento de principal guardid das memdrias e saberes ancestrais
da cultura africana e afrodiaspérica no Brasil.

A primeira Louvagao ao Baoba ocorreu no dia 20 de novembro de 2003, no patio da Estagdo das Artes Eliseu Ventania,
na cidade de Mossord/RN em torno de exemplar de um Baoba plantado em homenagem ao professor Jerdnimo Vingt-
un Rosado Maia. Foi protagonizada pela comunidade tradicional de terreiro de Umbanda, Centro Espirita Xango Agojo,
dirigida por Pai Neto de Almeida que abragou sugestdo dos membros de um embrido de movimento negro em Mossord
formado por artistas e professoras/as da UERN para realizar um evento que demarcasse a presenca negra nesse
municipio para contribuir com a visibilidade das religides de matriz afro-brasileiras, como guardias da cultural ancestral
do povo negro.

Registramos que a Louvacgdo se constitui como uma ag¢do do embrido do movimento negro no sertdo mossoroense,
originado no ano de 1999, a partir de encontro realizado com artistas, professoras e estudantes que se
autoproclamaram negros/as e que visualizavam a necessidade de se organizarem e realizarem a¢des conjuntas que
contribui com a afirmagdo da presenca da ancestralidade negra e da construgdo de uma agenda de combate ao racismo
na educagdo e na cultura local.

Desse primeiro encontro surgiu a proposta organizagdo de um embrido de movimento negro que posteriormente
passou a ser denominado Raizes — Movimento Negro de Mossord, que articulou a realizagdo de trés grandes agdes: 1)
Exposicdo Fotogrdfica Negro e Lindo (2001), objetivava dar visibilidade ao povo negro e ao embrido de movimento
negro na cidade de Mossord; 2) Boneca Maria Espaia Brasa (2002) buscava marcar a presenca negra na sociedade
local, dando visibilidade no carnaval a boneca negra gigante capaz de aglutinar pessoas de diferentes grupos sociais,
politicos e religiosos, no campo da manifestagao popular; 3) Louvagdo ao Baobd (2003) objetivando dar visibilidade ao
povo negro em especial as religides de matriz africana, guardides da cultura e espiritualidade negra.

Em nosso entendimento, essas trés grandes a¢bes demarcaram que no municipio de Mossord/RN existiam pessoas
negras em processo de percepc¢do de si, descolonizacdo mental e organizagdo afrodiasporica, iniciando/continuando
outra histdria de resisténcia e liberdade na cidade projetada para ser branca, sem referéncias negras. Essas trés a¢Ges
demarcaram que a cultura negra estar enraizada na cidade, nos aspectos pessoa, comunidade, profano e sagrado.

A Louvacgdo ao Baoba compde a trilogia das agdes do embrido de movimento negro no campo do sagrado, em termos
de evidenciar e dar visibilidade as religides de matriz afro-brasileiras, ocupando com seus toques, tambores, dancas,
pontos e canticos o cora¢do da cidade de Mossoré em torno de uma arvore sagrada africana, o Baob4, simbolo de vida,
memodria e resisténcia negra.

A Louvacdo ao Baoba tem persistido e resistido ao tempo realizando-se a cada 20 de novembro aglutinando a cada dia
mais comunidades tradicionais de terreiros de matriz afro-brasileira e afro-amerindia de Mossoré e varias regiGes do
Rio Grande do Norte, assim como apoiadores institucionais, movimentos sociais de terreiro, visibilidade midiatica e
publico presente para acompanhar o ritual.
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Adotamos a metodologia da pesquisa qualitativa em Educagdo, a partir das contribui¢cGes de Bogdan e Binklen (1994, p.
16), ao sinalizam que “os dados recolhidos sdo designados por qualitativos, o que significa ricos em pormenores
descritivos relativamente a pessoas, locais e conversas, e de complexo tratamento estatistico”. Nesse entendimento,
“na investigacdo educacional, a abordagem qualitativa contempla o modo como as expectativas se traduzem nas
atividades, procedimentos e interagGes cotidianas”. (BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 47).

Abordamos como um sujeito torna-se membro de uma comunidade, assim como, apresentamos um conceito de
Candomblé, Umbanda e Cultura, sem perder de vistas determinagdo do Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais pelo Decreto 6.040 de 2007.

No sentido de contextualizar a caminhada, optamos pela contribui¢cdo narrativa do sacerdote Pai Bolinha de Ogum, por
ser a referéncia do Centro Espirita de Umbanda Xangd Agojo responsavel por representar a casa publicamente, assim
como, a lyalaxé Flaviana de Oxum responsavel por representar publicamente o I|é Axé Dajo Oba Ogodo.

Centro Espirita de Umbanda Xang6 Agojo e llé Axé Dajo Oba Ogodo

Iniciamos refletindo como um sujeito torna-se membro de uma comunidade, desde os ensinamentos de Hobsbawn, um
relevante historiador britanico que dedicou sua vida académica aos estudos do desenvolvimento das tradigdes.

[...] E a relagdo com o passado que torna um individuo membro de uma comunidade humana. Desta
maneira grupos historicamente discriminados tendem a buscar as mais diversas formas de reparagdo;
uma delas se da no campo da histéria, em ter reconhecida a sua particularidade histérica dentro
daquela comunidade e, assim, sentir-se inserida nela. (HOBSBAWN, 1998 apud MARTINS; SANTOS
JUNIOR, 2017, p. 36).

Logo, é possivel considerarmos a hipotese de que dessa relagdo com o passado, ou seja, do reconhecimento e afirmagdo
com a ancestralidade negra que surja o sentimento de pertenca étnico-racial. Sentimento capaz de articular novas
formas de reparacgdo social. Hobsbawn nos apresenta a particularidade da histdria, de sentir-se inserido nessa historia.

O socidlogo brasileiro Reginaldo Prandi nos apresenta consideragGes a respeito do que é Candomblé e Umbanda para
facilitar entendimentos sobre essa particularidade da histéria, de sentir-se inserido nessa historia.

Candomblé e umbanda sdo religides de pequenos grupos que se congregam em torno de uma made
ou pai-de-santo, denominando-se terreiro também cada um desses grupos. Embora se cultivem
relagGes protocolares de parentesco iniciatico entre terreiros, cada um deles é autbnomo e auto-
suficiente, e ndo ha organizagao institucional eficaz alguma que os unifique ou que permita uma
ordenagdo minima capaz de estabelecer planos e estratégias comuns na relagdo da religiao afro-
brasileira com as outras religiGes e o resto da sociedade (PRANDI, p. 2004, p. 299).

O Ilé Axé Dajé Oba Ogod6 é uma comunidade tradicional de terreiro de matriz africana, situada na zuna rural do
municipio de Extremoz/RN, que ao longo dos anos vem contribuindo e influenciando outras comunidades, a partir da
tradicdo de nagdo ketu e com a participagao socio-politica e religiosa no territorio potiguar, chegando ao municipio de
Mossord no ano de 2003.

Da mesma forma, acontece com o Centro Espirita de Umbanda Xang6 Agojo, sendo esta uma comunidade umbandista,
tragada no nagd. Pai Bolinha de Ogum no Documentario Pontos Cantados nos Xangds de Mossoré', explica brevemente
as influéncias do que se entendem por Umbanda tragada no nagd, resquicios da expansao da Umbanda dos Estados de
Pernambuco e Paraiba.

Em meados do século XX, no estado paraibano, ocorre a aproximagdo do Catimbd com a Umbanda
em virtude do movimento de expansdo desta pelo pais. Assim foi se delineando a Umbanda cruzada
com Jurema como resultado da jun¢do dos rituais da tradigdo Juremeira/catimbozeira com a
Umbanda sulista trazida oficialmente para o referido Estado nos fins de 1960. Até essa época
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predominava na Paraiba a pratica do Catimbd, tratado como caso de policia. Os catimbozeiros ou
Juremeiros desejosos de se libertarem da pressdo policial aceitaram se engajar na estrutura da
nascente Federagdo de Cultos Africanos da Paraiba, encampadora da doutrina umbandista. Contudo,
a forte influéncia da Jurema se fez presente na reorganizagao sincrética dos elementos religiosos da
Umbanda paraibana (SANTIAGO; PEIXOTO, 2007, p. 7, apud BARROS, 2011, p. 66).

Como efeito dos diversos segmentos do movimento negro brasileiro, a partir dos anos 2000, a diversidade religiosa
brasileira comeca a se fortalecer legalmente, sobretudo, no governo do Luiz Indcio Lula da Silva, em 2007, que
institucionaliza a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais através do
Decreto 6.040, Inciso | do artigo 3° qual apresenta a definicdo de povos e comunidades tradicionais:

[...] Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
préprias de organizagdo social, que ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condi¢do para
sua reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas geradas e transmitidos pela tradi¢do. (BRASIL, 2007).

Quando foi institucionalizada a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais o Centro Espirita de Umbanda Xang6 Agojo e o Ilé Axé Dajo Oba Ogodd ja estavam em campo, através dos
seus dirigentes, Pai Neto de Xang0 e Babalorixa Melquisedec de Xango.

Pai Neto ja materializava a Louvag¢do ao Baoba, assim como ja era uma pessoa de destaque no carnaval de Mossoré. O
Babalorixa Melquisedec de Xango ja tinha assumido cargo de Diretor Doutrinario na Federagdo Espirita de Umbanda do
Rio Grande do Norte, assim como, ja participava da Louva¢do ao Baoba e da fundagdo de grupos artisticos culturais
importantes como: Afoxé Estrela da Manha, Grupo Cultural e Pedagégico Pau e Lata e Rede de Jovens de Matriz Africana
e Amerindia do Rio Grande do Norte.

Cabe destacar o porqué refletir sobre a importancia do Centro Espirita de Umbanda Xang6 Agoj6 e do IIé Axé Daj6é Oba
Ogodod. Justifico que consideramos pertinente trazer um pouco da comunidade tradicional que materializa a Louvagao
ao Baoba e de outra comunidade, que ao longo dos anos, tornou-se parceira efetiva da manifestagao cultural e religiosa,
consideramos em particular que o Oba Ogodé é o suporte da Louvacgdo ao Baob3, juntamente com a Universidade do
Estado do Rio Grande do Norte, através do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas.

Como aponta Cruz (2007, p. 26),

O sentido de pertenga, os lagos de solidariedade e de unidade que constituem os nossos sentimentos
de pertencimento e de reconhecimento como individuos ou grupo em relagdo a uma comunidade, a
um lugar, a um territério ndo é algo natural ou essencial, € uma construgdo histdrica, relacional e
contrastiva, ja que consciéncia de pertencimento e identidade ndo sdo uma “coisa em si” ou “um
estado ou significado fixo”, mas uma “posicdo relacional”, uma posi¢do-de-sujeito construida na e
pela diferenga.

Este sentimento de pertenca surge do conviver em comunidade, da construcdo de pautas coletivas e agendas
participativas. E é neste contexto que se observa e se compreende que estamos vivenciando uma expansdo da Louvagao
ao Baobd, do movimento em si. Isso deve ser atribuido nitidamente na maneira como essa manifestacgao cultural e
religiosa se materializa, o zelo do Centro Espirita de Umbanda Xangd Agojo na condugdo do processo, no
reconhecimento e tratamento aos parceiros, na validagdo do Férum das Comunidades Tradicionais de Terreiros de
Matriz Afro-Amerindia e, principalmente, na construcdo de referéncias.

Essas referéncias que construiram um “legado as geragGes futuras”, como costuma comentar em eventos e entrevistas,
a professora emérita da UERN, Ivonete Soares, referindo-se ao que foi construido ao longo de mais de duas décadas,
tempo que fez com que os idealizadores e idealizadoras da Louvagdo ao Baoba se reuniram na Associagdo de Docentes
da UERN para compreenderem sobre preconceito racial e identidade negra. Desse encontro, surge o embrido do
movimento negro em Mossord. As agdes do embrido do movimento negro em Mossord foi o ponto de partida, os
primeiros passos para hoje termos um legado as geragdes futuras, construido com muito suor, lagrima e afrontamento.
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As parcerias pelo caminho...

Iniciamos pela contribui¢do narrativa do sacerdote Pai Bolinha de Ogum, um cartomante de nome Francisco Wellington.
Ele Integra a primeira coordenagao do Forum das Comunidades Tradicionais de Terreiros de Matriz Afro-Amerindia de
Mossord, na fungdo de coordenador de articulagdo sdcio-politica e religiosa, que representou este Férum na
coordenagdo local da Comissdo Permanente dos Povos de Terreiros (COPPT) do Rio Grande do Norte, no municipio de
Mossoré.

Comecou a desenvolver sua mediunidade no ano de 1996, mais precisamente no dia 27 de novembro de 1996. E em
1999, comegou a exercer esse trabalho de Cartomante, atendendo na “Tenda Espirita de Umbanda Corta Embaraco”,
espaco sagrado onde é dirigente. Trabalha espiritualmente dentro da légica da Umbanda, com jogo de cartas, de buzios,
mesa de senhores mestres e mestras, defumacgao, banhos de descarrego e limpeza, dentre outros. Trata-se de trabalhos
particulares, o que a antropdloga Eliane Anselmo da Silva (2011) apresenta em sua tese de doutoramento como cultos
domésticos.

Pai Bolinha de Ogum participa da Louvagdo ao Baoba desde a sua primeira edigdao no ano de 2003 ocorrida ao lado de
onde hoje funciona a Estagao das Artes Elizeu Ventania. Este sacerdote umbandista destaca em sua narrativa que “a
Louvagdo Baoba tem sido assim o marco para o nosso povo de terreiro, nosso povo tradicional de terreiro, no sentido
de que... Estamos ali combatendo o preconceito, a intolerancia religiosa, o racismo religioso...” Ele justifica que: “a partir
do momento que nds vamos a praga, mostrar a nossa religido, a nossa cara, nés vamos mostrar o nosso culto, como nds
louvamos, cantamos e rezamos... nossos ritos, nossos rituais... um pouco de como funciona dentro dos terreiros...” Para
o cartomante, é “a partir do momento que a gente externa que a gente vai a praga que combatemos todo esse
preconceito, toda essa intolerancia, todo esse racismo religioso”.

As palavras de Pai Bolinha de Ogum nos provocam a pensar a Louvagao ao Baoba como uma manifestagdo cultural e
religiosa que expressa a Liberdade Religiosa nos trés aspectos que Valéria Pildo e Juliane Leme Faleiros (2022) muito
bem apresenta e faz a defesa, como veremos a seguir:

A liberdade religiosa se expressa na liberdade de crenga de culto e de organizagdo religiosa. A
primeira, além de abarcar a liberdade de ndo crer, revela-se na liberdade de cada individuo,
autonomamente, escolher a religido que se coaduna com seus anseios, valores morais e éticos. A
segunda, a liberdade de culto, exterioriza a liberdade de manifestagdo publica de suas crencas, e ndo
crenga, isoladamente ou em conjunto. Por fim, a liberdade de se organizar mostra que as religiGes,
desde que respeitadas as demais regras da Republica brasileira, podem se organizar em entidades
religiosas. (PILAO; FALEIROS, 2022, p. 80).

A Liberdade Religiosa no contexto da Louvacdo ao Baoba representa a ancestralidade e religiosidade negra nos
processos formativos em contextos locais, expressando nitidamente a liberdade de crenga ao louvar aos orixas e
encantados, a liberdade de culto ao expressarem a religiosidade negra em praga publica em uma grande gira, assim
como a liberdade de se organizar politicamente enquanto Férum de Terreiros e vinculos com o Grupo do Articulagdo de
Matriz Africana e Amerindia (GAMA-RN) e Rede de Jovens de Matiz Africana e Terreiros (REJOMATE-RN), resultado
dessa caminhada que resiste ao tempo e aos preconceitos étnico-raciais.

O colaborador Pai Bolinha de Ogum destaca que a Louvagdo ao Baoba é importante, pois “serviu de exemplo para
muitas outras cidades que ja também fazem seus eventos no dia 20 de novembro, dia consciéncia negra”. Ressalta ainda
a importancia do Movimento Negro, “da professora Ivonete Soares ao se juntar com a atriz Tony Silva, Nonato Santos,
Lenilda Santos, Augusto Pinto, essas pessoas que se identificavam e se identificam como negros”. Esse mesmo grupo
fez convite ao Pai Neto de Xang0 para que aceitasse dar continuidade a Louvagdo ao Baobd, evento que gragas a
persisténcia de muita diferente gente, teve em Pai Neto seu principal acolhedor e materializador para se tornar
realidade e tradicdo.

Até os dias atuais, Pai Neto de Xangd com muita honra, respeito e seriedade preside a Louvagdo ao Baob3, atualmente,
com a participagao de Pai Bolinha de Ogum que com muito amor e alegria no coragao, ajuda a conduzir o evento.
Conduzir no sentido de ter “a fungdo de estar 13, de movimentar, de cantar, de louvar, de presidir junto com ele esse
momento tdo importante socialmente e religiosamente para o nosso povo”.
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Adiante, apresentaremos uma figura da Louvag¢do ao Baob3, edi¢cdo 2021, onde Pai Bolinha aparece em posi¢do de
destaque, conduzindo a manifestacdo cultural e religiosa ao lado das principais autoridades de matriz africana de
Mossoré, mas também, do Rio Grande do Norte, a exemplo da pessoa do Babalorixa Melquisedec de Xang6.

Figura 1 - Pai Bolinha de Ogum na Condug¢do da Louvagdo ao Baoba

Fonte: Arquivo do artista Cumpadi Caboco, 2021.

A figura acima expressa o momento inicial da Louvagdo ao Baoba na edigdo do ano de 2021, uma manifestacdo cultural
e religiosa que no ano de 2003 reuniu apenas o grupo pioneiro no movimento negro de Mossoré e integrantes do Centro
Espirita de Umbanda Xangd Agojb. Pai Bolinha destaca que “a Louvagdo ao Baobd é um evento magnifico que ndo pode
ser esquecido, ndo pode deixar de existir, ele ja era para ter se tornado algo reconhecido pela prefeitura de Mossord,
até pelo Estado do Rio Grande do Norte como patrimdnio cultural”.

Nesse sentido, fortalecer a Louvagdo ao Baoba é contribuir com o fortalecimento da ancestralidade e religiosidade negra
nao apenas no municipio de Mossord, mas no proprio Rio Grande do Norte, assim, o babalorixa Melquisedec de Xango
da cidade de Extremoz/RN, se esforc¢a para vir com toda a comunidade que compde o I1é Axé Dajé Oba Ogodé.

O llé Axé Daj6 Oba Ogodo, através da lyalaxé Flaviana de Oxum acompanha a constru¢do do Férum das Comunidades
Tradicionais de Terreiros de Matriz Afro-Amerindia de Mossord e da Louvacdo ao Baoba. A seguir, conheceremos um
pouco do que a lyalaxé tem a nos revelar sobre essa caminhada que resiste ao tempo e aos preconceitos étnico-raciais
com a parceria do llé Axé Dajo Oba Ogod6 casa da forga e justica do Rei Ogodo.

De acordo com a produtora cultural e militante Flaviana de Oxum, o I|é Axé Dajo Oba Ogodo é uma casa que nasceu em
1997 com iniciagdo do sacerdote Melquisedec de Xang6. Em 2022 fez 25 anos, mas a histdria da casa comeca
anteriormente pela casa de Jurema Mestre Carlos. A tradi¢ao da Jurema foi herdada pela familia paterna de baba Melqui
e de 13 para cd vem desenvolvendo os cultos Jurema Sagrada e Candomblé de Nagdo Ketu. Em 2004 o Oba Ogodoé passa
a trilhar os caminhos da militancia social; em 2005 é a participagdo de destaque nesse inicio que foi a primeira
Conferéncia estadual de igualdade racial e de |4 para ca vem galgando esse caminho e conquistando muitas parcerias
na direcdo do movimento sécio-politico e religioso.

Em 2007 tem um feliz encontro com a UERN, campus central em Mossoré e participa do Coléquio das Questdes Etnicas
no Nordeste Brasileiro. Entdo, de 2007 para ca o Oba Ogodd estabelece uma das mais importantes parcerias que é com
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a UERN, através do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas de onde veio o fortalecimento ndo apenas para os
povos de terreiro de Mossord, mas de toda a regido como do Estado também. Assim Flaviana de Oxum destaca que:

A forma que o Oba Ogod6 tem de fazer politica, sempre com base que “nenhum de nés é tdo bom
quanto todos nds juntos”, uma frase de autor desconhecido, mas que representa muito bem a
esséncia Ubuntu da Matrizcidade africana e esse trabalhar em rede é o que nds acreditamos mais
fortalecedor que tem no movimento social... estabelecemos uma rede de didlogo dentro dos terreiros
do Estado do Rio Grande do Norte, como de base fortalecedora fora do Estado também, mas a
militancia que é executada dentro do Rio Grande do Norte ja da exemplo de referéncia para outros
estados. (Narrativa de lyalaxé Flaviana de Oxum, Mossoroé, 2022).

A lyalaxé Flaviana de Oxum em sua simplicidade nos apresenta a Filosofia Africana banhada em nossa vida pratica.
Coloca-nos diante dos ensinamentos de Castiano (2010) que sinaliza Ubuntu como uma ética que compreende o ser
epistemologicamente e ontologicamente, caracteriza-se como um modo de vida organizado na dire¢do, na busca pela
liberdade e fortalecimento de valores éticos.

Ubu-ntu é a categoria epistemoldgica e ontoldgica fundamental no pensamento dos povos bantu,
expressando o ubu uma compreensdo generalizada da realidade ontoldgica do Ser enquanto Ser, e o
ntu assumindo formas e modos concretos de existéncia num processo continuo (CASTIANO. 2010. p.
156).

Essa esséncia Ubuntu trata-se da nossa forma de se organizar e se comportar no mundo, uma filosofia ética do “nés”,
de nos compreender enquanto sujeito coletivo, coletivo por compartilhar uma compreensdo de Ser enquanto Ser, que
ndo reconhece a si mesmo, sem reconhecer o outro, reconhecer nossas atitudes na dire¢cdo dessa caminhada de
fortalecimento da religiosidade e ancestralidade negra, quais as formas e modos concretos de (re)xisténcia assumidos
nesse processo continuo.

Entdo, a partir dessa questdo, passamos a observar e registrar parcerias que sdo importantes e indispensaveis neste
processo continuo. Nessa construcdo coletiva, o Oba Ogodo esteve presente em dois grandes momentos da histéria do
movimento de terreiros do Rio Grande do Norte que foi a criagdo e manutengdo do Férum Estadual das Comunidades
Tradicionais de Terreiro e o segundo foi a construcao e manuten¢dao do Férum das Comunidades Tradicionais de
Terreiros de Matriz Afro-Amerindias de Mossord/RN.

Assim, de acordo com a lyalaxé Flaviana de Oxum,

Esses dois Féruns em territdrios diferentes fazem o complemento do fortalecimento do povo de
terreiro da capital e do interior do Estado promovendo formagdo, capacitacao, didlogos em todas as
temadticas e assim construindo um projeto politico palpavel para os povos de terreiro do Rio Grande
do Norte. (Narrativa de lyalaxé Flaviana de Oxum, Mossord, 2022).

A lyalaxé Flaviana de Oxum destaca ainda que o Oba Ogod6 ndo caminhou sozinho, foi necessario construir uma rede
de parcerias para fortalecer as causas, pautas e agendas dos povos de terreiro do Rio Grande do Norte. Essa rede agrega
“instituicGes, coletivo sociais, liderancas territoriais e com isso ndo teria como deixar passar a casa de maior destaque
do municipio de Mossoré que mantém um dos mais importantes eventos para o povo de terreiro a nivel estadual que
€ a Louvacgdo ao Baoba”.

A colaboradora ainda destaca o que a Louvagdo ao Baoba representa no seu entendimento:

A Louvacdo ao Baoba representa antes de tudo a resisténcia, a luta contra a discriminagdo, a luta
contra o racismo e a intolerancia religiosa sofrida pelos povos de matriz africana e amerindia do
Estado do Rio Grande do Norte. E um momento de visibilidade e a casa de Pai Neto que é a casa
protagonista do encontro desse encontro anual, uma casa que merece todos os méritos. (Narrativa
de lyalaxé Flaviana de Oxum, Mossord, 2022).
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O Ob3 Ogodo quando atravessa o Estado, a convite para ir a Mossoro e a Areia Branca, é com intuito de contribuir para
o fortalecimento dos povos e comunidades tradicionais de terreiro e se torna parceiro da casa de Pai Neto e de outras
casas dentro do territério. A lyalaxé Flaviana de Oxum relata ainda que: “Consideramos importante e necessario
contribuir para o fortalecimento da luta dessa casa de Mossord que vem resistindo ao tempo, resistindo a todas as
adversidades para manter a historia viva e a perpetuacao e legado das religioes afro-brasileiras”.

Nesse entendimento, podemos destacar que o llé Axé Dojo Oba Ogodo fortalece ndo apenas a atuacdo do Centro
Espirita de Umbanda Xang6 Agoj6, mas, fortalece as unidades territoriais tradicionais de terreiros vinculadas ao Forum
das Comunidades Tradicionais de Terreiros de Matriz Afro-Amerindias de Mossord/RN.

ALGUMAS CONSIDERAGOES

Nego-me a viver uma vida sem sentido, a ndo fazer a releitura do que me cerca, daqueles que me
cercam em cujo movimento do ndo me negar, revejo como tenho construido minha histéria, como
pessoas tem construido minha histdria, como me biografo, como tenho me biografado, como darei

continuidade a escrita da minha biografia.
(Ana Aguiar, 2022.)

As palavras da sociéloga Ana Lucia Oliveira Aguiar, veicula bem o nosso sentimento de pertenga, como assim costuma
tecer em suas aulas e orientag¢0es, “pertenca nao no sentido de posse, sim no sentido de identidade” a uma caminhada
que resiste ao tempo e preconceitos étnico-raciais, constituindo marcadores da diferenga, sobretudo, marcadores das
africanidades que simbolizam bem a nossa negagao de viver sem fazer uma releitura do mundo que nos cerca.

Ao falar do mundo que nos cerca, falamos desse sertdo que tece dentro da gente que relne tantas pessoas diferentes
que constroem unidos/as ou ndo uma biografia educativa no terreiro da circularidade, onde n3o se sabe, ao certo, se
existe inicio e/ou fim, apenas continuidade, recomeco e reencontros. Continuidades, recomegos e reencontros em que
revemos como temos construido nossa histéria de vida e formagdo, pautadas no compromisso da responsabilidade
social, com o respeito ao estatuto do outro e a pluralidade e consciéncia de si enquanto sujeito coletivo que compde a
diversidade humana, caracterizando a diversidade cultural brasileira.

Defendemos que, ao rever como temos construido nossa histéria de vida e formacdo, pautada no compromisso da
responsabilidade social, com o respeito do estatuto do outro, na pluralidade e consciéncia de si enquanto sujeito
coletivo que compde a diversidade humana, caracterizando a diversidade cultural brasileira, implica inevitavelmente
em considerar iniciativas pautadas na constru¢do de uma sociedade sensivel, com um projeto educativo libertador,
descolonizador, critico, reflexivo.

Iniciativas essas quais nos direciona a compreender o Brasil, desde sua diversidade humana e cultural, com o recurso
das narrativas orais da experiéncia de homens e mulheres de diferentes grupos sociais e culturais que acreditam e
defendem a garantia efetiva do direito a Educagdo como pratica de liberdade e politica de preservagdo e manutengdo
da vida em comunidade, mas também, das histdrias das pessoas, dos acontecimentos e dos lugares cercados de praticas
educativas subversivas e descolonizadoras.

Nessa direcdo, o estudo, marca essa pesquisa apontando a materializacdo da Louvacdo ao Baobd, dando destaque as
principais parcerias construidas no percurso, os principais sujeitos que protagonizam a materializacdo dessa
manifestacdo cultural e religiosa. Relata a contribui¢do, o pioneirismo e a vanguarda do Centro Espirita de Umbanda
Xangd Agoj6é de Mossord/RN e do 11é Axé Dajo Oba Ogodo de Extremoz/RN na preservagdo e manutenc¢do do patrimoénio
cultural e participagdo sociocultural e religiosa dos povos e comunidades de matriz afro-amerindia do Rio Grande do
Norte.

Este estudo ja aponta impactos outros, como tramitagao na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Norte e da Camara
de Municipal de Vereadores de Mossord, Projeto de Lei produto desta pesquisa, que recomenda o reconhecimento da
Louvagdo ao Baoba, como Patrimonio Cultural Imaterial do Estado do Rio Grande do Norte e do Municipio de Mossora.
A proposta se estrutura nos resultados desta pesquisa, sendo assim, foi apresentada ao Deputado Estadual Francisco
do PT e ao Vereador Pablo Aires. A aprovagao desse projeto de Lei ird coroar os 20 anos dessa manifestagao cultural e
religiosa.
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Assim, com a aprovacao desses projetos de leis que ainda estdao em fase de tramitagdo é possivel que a pesquisa
contribua ainda com eixos outros do desenvolvimento regional para além da Educacdo, a exemplo do Turismo. Ja
podemos esperangar um processo de turistificacdo, o reconhecimento do potencial turistico religioso e cultural de
tradicdo afro-brasileira da regido, um esforgo politico e estratégico para a implantagdo de infraestrutura adequada para
receber as caravanas e fortalecer o desenvolvimento econémico do territério.
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RESUMO

Embora que as “imagens do cotidiano” sejam fortemente constituidas pela presenca da mulher, em diversos segmentos
de lideranca e gerenciamento no agenciamento de instituices sociais e politicas, as culturas religiosas hegemonicas ainda
ndo tém abertura para a participacdo feminina nas atividades que comumente sdo desenvolvidas pelo lider masculino.
Em contraste, antes mesmo das imposicGes de igualdades reverberadas por a¢Ges de enfrentamento, na atualidade,
objetivamos iluminar a trajetéria da mulher nas trocas simbdlicas viabilizadas pela sua importancia nos processos
historicos, econdmicos e culturais como herangas da didspora negra, mas que estranhamente circulam na
contemporaneidade sem os créditos capitais que sdo conferidos ao imagindrio fundante destes aspectos. Para
contemplagdo dos objetos de memaria das tessituras performaticas que atualizam as tradigGes religiosas em baila, nos
utilizamos das contribuicGes de Verger (1992; 1995; 2002); Prandi (2001); JUNG (2000); DURAND (2012) e Zumthor (1997;
2007). Em se tratando de metodologia, sob o prisma da etnografia, nossa pesquisa de campo se desdobra através de
pesquisa participante, onde o investigador é praticante do universo religioso em estudo. Nosso trabalho destaca que a
formagdo imagética-arquetipal do poder feminino se atualiza enquanto monumento cultural na tradigdo mnemonica
(RODRIGUES, 2011) observadas na reiterabilidade na execugdo de fun¢Ges e cargos (e profissdes) do mais alto escaldo,
como é conferido na distribuicdo das funcdes na egbé (terreiro): os postos. Isso reforca que a mulher sempre esteve na
escala mais importante da sociedade, ndo somente exercendo fungGes como sacerdotisas centrais dos templos de uma
expressao religiosa denominada Candomblé, mas a exemplo do destaque que tinham desde a organizagdo dos reinos fons
e nagéb-iorubd, onde desempenharam um papel ativo, na administracdo do paldcio real, assumindo os postos de comando
mais importantes, além de fiscalizarem o funcionamento do Estado" (SILVEIRA, 2000, p. 88).

PALAVRAS-CHAVE: Feminino. Protagonismo. Candomblé. Simbolo. Imagindrio.

RESUMEN

Si bien las “imagenes de la vida cotidiana” estan fuertemente constituidas por la presencia de la mujer, en diversos
segmentos de liderazgo y gestidn en la agencia de las instituciones sociales y politicas, las culturas religiosas hegemonicas
aun no se abren a la participacién femenina en las actividades que cominmente se realizan por hombres lider masculino.
En cambio, aun antes de las imposiciones de igualdad reverberadas por acciones de confrontacidn, hoy pretendemos
iluminar la trayectoria de las mujeres en los intercambios simbdlicos posibilitados por su importancia en procesos
histdricos, econdmicos y culturales como legados de la diaspora negra, pero que extrafiamente circulan en la
contemporaneidad sin los capitales crediticios que se le confieren al imaginario fundacional de estos aspectos. Para
contemplar los objetos de memoria de las texturas performativas que actualizan las tradiciones religiosas en la danza,
utilizamos los aportes de Verger (1992; 1995; 2002); Prandi (2001); JUNG (2000); DURAND (2012) y Zumthor (1997; 2007).
En cuanto a la metodologia, desde la perspectiva de la etnografia, nuestra investigacion de campo se desarrolla a través
de una investigacién participativa, donde el investigador es un practicante del universo religioso objeto de estudio.
Nuestro trabajo destaca que la formacidn imaginaria-arquetipica del poder femenino se actualiza como monumento
cultural en la tradicion mnemotécnica (RODRIGUES, 2011) observada en la reiterabilidad en el ejercicio de funciones y
cargos (y profesiones) del mas alto rango, como se les confiere en la distribucion de funciones en el eghé (terreiro): los
cargos. Esto refuerza que las mujeres siempre han estado en el nivel mds importante de la sociedad, no sélo ejerciendo
funciones como sacerdotisas centrales de los templos de una expresion religiosa llamada Candomblé, sino siguiendo el
ejemplo del protagonismo que tuvieron desde la organizacion de los Fon y Nago6- reinos yorubd, donde jugaban un papel
activo en la administracién del palacio real, asumiendo los puestos de mando mas importantes, ademas de supervisar el
funcionamiento del Estado” (SILVEIRA, 2000, p. 88)..

PALABRAS CLAVES: Femenino. Protagonismo. Candomblé. Simbolo. Imaginario
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ABSTRACT

Although “everyday images” are strongly constituted by the presence of women, in various leadership and management
segments in the agency of social and political institutions, hegemonic religious cultures still do not open up to female
participation in activities that are commonly developed by the male leader. In contrast, even before the impositions of
equalities reverberated by confrontational actions, today, we aim to illuminate the trajectory of women in the symbolic
exchanges made possible by their importance in historical, economic and cultural processes as legacies of the black
diaspora, but which strangely circulate in contemporary times. without the capital credits that are conferred to the
founding imaginary of these aspects. To contemplate the memory objects of the performative textures that update the
religious traditions in dance, we used the contributions of Verger (1992; 1995; 2002); Prandi (2001); JUNG (2000);
DURAND (2012) and Zumthor (1997; 2007). In terms of methodology, from the perspective of ethnography, our field
research unfolds through participatory research, where the researcher is a practitioner of the religious universe under
study. Our work highlights that the imagery-archetypal formation of female power is updated as a cultural monument in
the mnemonic tradition (RODRIGUES, 2011) observed in the reiterability in the execution of functions and positions (and
professions) of the highest rank, as is conferred in the distribution of functions in the egbé (terreiro): the posts. This
reinforces that women have always been at the most important level in society, not only exercising functions as central
priestesses of the temples of a religious expression called Candomblé, but following the example of the prominence they
had since the organization of the Fon and Nago6-Yoruba kingdoms, where they played an active role in the administration
of the royal palace, assuming the most important command posts, in addition to supervising the functioning of the State"
(SILVEIRA, 2000, p. 88).

KEYWORDS: Feminine. Protagonism. Candomblé. Symbol. Imaginary.
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1 CONSIDERAGOES INICIAIS

Muito tem se refletido e discutido a respeito da importancia da mulher num contexto em que quebras hegemonicas
tém sido recorrentes para que olhares se voltem para outros de maneira mais igualitaria. Assim, areas de literatura,
artes, linguisticas, sociologia, antropologia a cada dia oferecem produtos de reflexdao onde a mulher é o ser protagonista.

No ambito das culturas populares, pensar na mulher como centro ndo condiz a um paradigma novo a area.
Consideramos, nesse interim, destacar que ndo existem desproporgdes entre os sujeitos agentes dos fazeres populares,
das praticas artisticas, da preservacdo da tradicdo: homens e mulheres tém papeis parataticos em se tratando das
diversas manifestagdes que imprimem valores humanos nas em suas praticas culturais.

Nesta seara do popular, do acessivel, do que estd presente no cotidiano das pessoas, na cultura das pessoas, na vida
das pessoas, encontramos sentido no que Chartier (1995, p. 179) pensa sobre cultura popular ser uma categoria
“destinada a circunscrever e descrever producGes e condutas situadas fora da cultura erudita”. Sendo assim, ao
pensarmos no Candomblé como uma cultura de borda (FERREIRA, 2010), ou de margem (BHABHA, 2001), no sentido
que esteja relacionado ao componente ndo erudito de um determinado grupo social, cuja recep¢do dos seus artefatos
culturais é encarada com pouco prestigio, destacamos a premissa de que muito se espera, em se tratando de volver
importancia, que os valores resguardados ao sistema cultural sejam, como se deve, enaltecidos, em diversas areas de
conhecimento, sobre diversos aspectos.

A presenga da mulher, no candomblé, corresponde a simbologia da supremacia do sistema religioso: lider, gestora,
genitora, guerreira (stricto sensu), mantenedora de saberes, preceptora etc., muitos atributos lhe sdo conferidos. Em
se tratando de simbolos/arquétipos, primeiramente os que fazem parte dos processos liturgicos do candomblé, estes
compdem um conjunto de elementos factiveis de leitura, interpretagdo e interacdo — ou seja, conjunto de elementos
semidticos. Esses simbolos sdo organizados, a partir de suas fungGes motrizes, pela estrutura dos mitos fundantes que
sistematizam os atributos da religido dos orixas.

O que aqui chamamos de simbolo — mulher, atributos e aspectos ritualisticos — se traduz como uma espécie de signo,
com sua origem bastante ligada ao que a literatura linguistica evoca. Temos cara essa acepg¢do por se tratar de um
ponto de partida para a leitura de um cédigo em processo. Isso quer dizer que preferimos a defini¢dao de simbolo por
esta estar intimamente ligada aos valores herméticos que estao nas subjetividades dos individuos que o interpreta, nos
processos sdcio-histdricos de culturas primitivas, na preservagao magico-ritualistica na produgdo de sentido em grupos
religiosos (BARBOSA, 2022).

Em nossa abordagem, evidenciamos sua concretude e a presencga ritualistica da mulher, como viabilizadora de vozes e
performances inseridas nas praticas religiosas em questdo. O poder da mulher em relagdo aos tratados de carateres
“secretos” deste sistema religioso desperta o interesse para a formulacdo de sentidos, a partir do que os “arquétipos”,
no campo das imagens, oferecem para sua formulagdo que resulta na compreensdo dos mitos, levando em consideragdo
processos importantes como a histdria, a légica e as construgdes epistemoldgicas. (DURAND, 2012; JUNG, 2000, 2016;
CASSIRER, 1972)

Nesse sentido, nosso trabalho objetiva mapear o protagonismo da mulher, nas praticas religiosas do candomblé, bem
como refletir a sua constru¢ao imagem-simbolo, de acordo com os objetos de memdrias utilizados na ritualistica do
sistema religioso em relevo (RODIGUES, 2011; BARBOSA, 2022). Para esta investiga¢do, nos apropriamos das
experiéncias de pesquisador-participante e neste contexto, a presenca da etnografia se revela mister, uma vez que sdo
enfatizadas as transformacgGes oportunizadas pela pluralidade de linguagens como componentes de transformacdo
no/do mundo.

Dessa forma, caracterizamos os rumos e escolhas metodoldgicas no que compete a uma etnografia das vivéncias
religiosas da mulher, em posto de lideranga no candomblé, como objeto deste estudo. Sdo evidenciados, com isso,
comportamentos linguistico e social, em ambiente delimitadamente conferido ao culto do candomblé, como religido
afro-brasileira.

A recolha de seu no Ilé Asé Omo Odé, em Pedra de Guaratiba, na cidade do Rio de Janeiro. A casa também é
massivamente conhecida como “Axé Vilamar”. Neste ambiente, observamos o cotidiano dos acontecimentos religiosos
e desenvolvemos investigagdes como pesquiador-participante, uma vez que estamos inseridos no ambiente campo da
pesquisa.
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A nogdo de etnografia almejada para o desenvolvimento de nossas praticas de investigacdo nao enfatiza, por si s, a
énfase e participacdo dos sujeitos praticantes da religido, mas busca compreender como os simbolos que comp&em o
universo ritualistico do candomblé se articulam como escrituras. Como didlogo, temos a premissa muito comum as
ciéncias sociais, de que os signos/simbolos sempre estiveram presentes nas analises referentes as imagens e as estéticas
de um povo. Refletimos, entdo, que

Por um lado, a sele¢do de uma iconografia permite a realizagado de leituras do cotidiano, dos conflitos,
das representagdes e dos imaginarios. Por outro lado, as produgGes etnograficas [...] fotograficas tém
sido mais frequentes, e ndo apenas como registros dos trabalhos de campo ou ilustragdes dos textos
descritivos e analiticos, mas também como formas alternativas de construgdo de narrativas sensiveis
sobre o universo cultural investigado. (MATHIAS, 2016, p. 10)

Neste trabalho, a fungdo primordial da etnografia esta na recolha de objetos de memdria - metatermo pensado por
Rodrigues (2011) para designar a relagdo entre documento e monumento nas construgdes socio-histdricas das culturas
na humanidade - do cotidiano da circunscrita religidao, buscando entender como a mulher é um simbolos que compdem
a tessitura discursiva da ritualistica afro-brasileira e como estes simbolos se consolidam enquanto aspectos que
compdem a bacia semantica do candomblé.

2 SIMBOLOGIA DO PROTAGONISMO FEMININO NO CANDOMBLE

Nas culturas mais remotas, nos regimes de organizacdo tribal, era comum que o lider se impusesse, através de
performances e de objetos que remetiam sua posi¢do frente aos demais convivas. O mais comum destes tidos objetos
de representacdo de lideranga e autoridade é o Cetro.

Segundo Chevalier e Gheerbrant (1990, p. 226), o cetro

simboliza, principalmente a autoridade suprema: modelo reduzido de um grande bastdo de comando:
é uma vertical pura, o que habilita a simbolizar, primeira, o homem enquanto tal; em seguida, a
superioridade deste homem feito chefe; e, enfim, o poder recebido de cima.

A presenca deste objeto, em praticas de lideranga, tornou-se uma pratica usual dentro dos parametros de imposicao
de autoridade. Atuando como uma importante ideografia, mobiliza sentidos “através de associagGes logicas de imagens
simples” criando e recriando conceitos novos e aciona significados como representac¢des simbdlicas abstratas por via
de “elementos mnemonicos e determinativos” que viabilizam “a figuracdo direta das ideias” (MANDEL, 2006, p. 33).

De acordo com os estudados de Barbosa (2022), na Africa, os topos dos bastdes funcionavam como importantes graficos
mnemonicos cetros e, até hoje, se atualizam para atender a expectativas da atualidade nos cenarios da religido. Nesse
sistema simbdlico cultural, existe uma gama de cetros/bastdes que categorizamos, de acordo com os postulados de
Rodrigues (2011), como objetos de memodria.

A nogdo de memdria é a forga vivaz para a presenca dos elementos das escrituras do candomblé dos dias de hoje,
reforgando a sensagao de que “o escrito é mais intensamente esquecido quando — como a primeira vez em Alexandria
— se queimam bibliotecas” (WEINRICH, 2001, p. 22)

A vivacidade das tradi¢Ges orais esta condicionada a recorréncia e manuteng¢ao da memoria sobre contextos e cenarios
culturais. Dessa forma, consideramos, portanto, enfatizar que

[...] a memodria depende das estruturas social, histdrica e politica. Elas sdo promotoras e produtos de
imagens, de resultados veiculados por essas imagens e dos sujeitos que movem e sdao movidos por
esses sentidos, que falam do passado e assumem vozes, de certo modo, apropriadas para cada
espago-tempo de atuagdo dos sujeitos, dos objetos e dos valores que surgem dessa relagdo. Isto €, os
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sentidos ideoldgicos negociados pelos sujeitos e os objetos de memaria vdo trazendo o tempo para
préximo daquele que o idealiza eterno. Possuir um objeto é queré-lo para sempre vivo e do seu lado,
como relato de uma experiéncia ou confirmag¢do de um desejo reprimido e que aflora no ato de
possuir um tempo. (RODRIGUES, 2011, p. 139).

A membdria, enquanto paradigma fundamental para elucidagdo de objetos, tempo, historicidade dos componentes que
fundam a escritura do candomblé é enfrentada, na maioria das abordagens de vieses sécio-antropolédgicos — e aqui
acrescemos valores semidticos — como fendmeno organizador de informac&es (dados) para sistematizacdo de aspectos
sécio-histoéricos catalizadores das linguagens desenvolvidas pelo homem no desenvolvimento das culturas, povos e
civilizagdes. (HALBWACHS, 1968; LE GOFF, 1994; RODRIGUES, 2011; COSTA, 2013)

Costa (2013, p. 176) sobre o aspecto outrora evidenciado, justifica que “memodrias e tradicées sdo companheiras
inseparaveis da natureza humana, presentes em todas culturas, formando o alicerce da construgdo dos saberes
coletivos”. Para o autor, alguns tipos de memdrias se ligam as sociedades orais e outros vao se estabelecendo nas
sociedades escritas correspondendo as necessidades de cada povo em seu contexto proprios de carater histérico e
social.

Nesse diapasdo, a memdria, exerce um papel semiotizador importante para a pratica de produgdo de sentidos do
imaginario cotidiano e essa relacdo atrelada a “capacidade das imagens de produzir um pensamento, e um pensamento
caracterizado pela mediacdo de imagens, é o que se chama de simbolo”, de acordo com Wunenburger (2013, p. 313).

Entender como se processa a constituicdo dos simbolos a partir da memaria como recurso viabilizador, em nossas
reflexdes, indica a observacdo dos elementos que configuram os monumentos deste sistema religioso. Rodrigues (2011,
p. 105), neste diapasdo, nos oferece o conceito de objetos de memodria, ao sugerir que

Segundo Rodrigues (2011), a ideia de monumento que precisa ser bem explicada conduz a um objeto idealizado para
ser duravel se consagrando como alegoria da memoaria. Nesta amalgama estdo inseridas produgdes e praticas de sujeitos
que, preocupados com o futuro, assumem a tarefa de historizar os feitos e os efeitos do homem como acontecimentos
mobilizados a partir da lembranca dos eventos.

Com isso, selecionamos, a partir das vivéncias e das praticas religiosa em que estamos inseridos, objetos do cotidiano
que corroboram semioticamente com os aspectos que traduzem o feminino como importante simbolo no cendrio
contextual da religido dos orixas.

Relacionamos, com isto, a figura mitica feminina, e os objetos de memadria que remetem a uma condigdo de tradi¢do
oral/discursiva; refletiremos sobre a mulher a frente dos altos cargos/postos de lideran¢a do candomblé, como por
exemplo, o de iyalorixa — mais conhecida como “mde de santo”.

2.1 SIGNOS/OBJETOS DE PODER FEMININO

Ao apresentar rotas de compreensdo para a constituicdo desta pesquisa, lancamos mado de dois icones muito
representativos no cotidiano da religido que investigamos: o abebé e o adjd. Para isso, nos utilizamos do recursal
metalinguistico para desenhar formulagdes a respeito de uma escritura do candomblé - a partir de objetos de memdria
- que reunem sentidos mais do que os oferecidos e compartilhados por seus praticantes. Com isso, a nogdo de escritura
hermética, fechada aos que compartilham ideias de uma cultura transborda de maneira que os significados encontrem
complementariedade e dialogo com os diversos transitos culturais que circulam por nossas terras.
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Imagem 01: Abebé. Século XIX. Origem: Rio de Janeiro. Descrigdo: Objeto ritual Oxum.

Fonte: Museu Nacional. Rio de Janeiro - RJ

Primeiramente, ao abebé, remetemos, para além do icone, a um “imaginario polissémico ndo condizente a pecha de
que as culturas agrafas sdo tidas como inferiores” (BARBOSA, 2022, p. 30). Isso se da pela “ndo-presenc¢a” da palavra
escrita, cuneiforme, fonético-simbdlica, convencionalizada, hegemonica... Este “espelho de Oxum” é uma prova de que
as tradigOes orais sdo responsaveis pelos moldes formais do discurso que, como consequéncia, se transfigura de forma
manuscrita. Nesse intento, ha uma espécie de retomada, recuo da voz que legitima sua permanéncia através da
memodria.

Sobre Oxum, esta é tida como a deusa das aguas doces, da riqueza e fertilidade. Segundo Kileuy e Vera de Oxaguia
(2009. p. 433), ela é ainda considerada como a “divindade do amor”. Como ja mencionamos, em uma exemplificacdo
dos efeitos da constituicdo semantica do acontecimento (GUIMARAES, 2017), origem de seu nome estd ligado a um “rio
africano que banha as regides de ljexa, ljebu e Oshogbo, na Nigéria”.

Em relagdo aos seus itans, estes sdo numerosos e correspondem as variedades equacionais dos esquemas “magicos”
dentro da ritualistica do seu culto, tanto na formacdo do elegum (individuo que se submete ao ritual de iniciagdo) quanto
as satisfagGes que devem ser dadas a esta “santa”. S3o esquemas equacionais que dizem respeito aos segredos do
sistema religioso do candomblé, balizados pelas légicas planificadas nos itans.

Em seu compéndio, de tratado mitoldgico, Prandi (2001) reline cerca de dezoito itans que tratam dos feitos, heroicos
ou n3o, mas que representam as qualidades (suas versdes) desta divindade. E muito comum, nestes itans, o retratacdo
de sua relagdo com o elemento agua, rio, fertilidade e fecundidade, beleza, encantos. De acordo com Barbosa (2022, p.
35),

Desde a organizagdo do candomblé, enquanto sistema religioso, no Brasil, um abebé sempre teve sua
forma: estdvel e fixa, como num esquema de consciéncia poética, nos termos de Zumthor (1997, p.
81), ao passo que sobrevive por vias de uma “forga” (destaque nosso) que é “delimitagdo de uma
matéria, modelizada, provida de um comego, um fim, animada de uma intengao, pelo menos latente”.

Pensar sobre formas simbdlicas que extrapolam o ambiente discursivo —ao exemplo do abebé, este faz-se presente em
diversas performances que se circunscrevem nos schemes (DURAND, 2012) dessa divindade — é o mote para a
compreensao de uma tradi¢do discursiva numa ritualistica onde os processos socio-histdricos atualizam as multiplas
representagdes do mundo através de processos que nao necessariamente atendam a perspectivas miméticas, no
sentido mais cldssico do termo.
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Imagem 02: Ferramenta de Oxum: Abebé, Adé, Obé (espada), b3, braceletes e pulseiras.

Fonte: Catalogo “as cores do sagrado” — Carybé (2016).

Na iconografia de Carybé (1993), podemos visualizar o culto e os objetos que fazem parte da ritualistica celebrativa do
candomblé, no momento eventivo da festividade aberta ao publico. Além do abebé, objeto que nos referimos nessa
reflexdo, sdo mostrados outros adornos que compdem a representagao de Oxum, no momento da incorporagao.

Oliveira (1998, p. 3) destaca que dentro da ritualistica do candomblé, os homens e mulheres praticantes, que ja
passaram pelos rituais de iniciagdo, nos eventos liturgicos, se “transformam possuidos pelos Orisas durante os rituais”.
A possessdo é permitida apenas aos Eleguns, que sdo os filhos de Orixas, ou filhos de santos, iniciados para um
determinado Orixa. Na terminologia afro-brasileira e espirita, geralmente sao referidos como “médiuns”.

Nesse regime hermético, a “energia” ou forga feminina ultrapassa os limites da determinagao biolégica dos sexos,
fazendo com que um orixa, de esséncia feminina, ou como comumente é referida, a iyabd, incorpore em um corpo
masculino. O mesmo acontece no inverso, mas em casos meio que raros.

Imagens 03 e 04: Orixa Oxum, de filho de santo do Axé Vilamar (RJ).

Fonte: Barbosa (2022).
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Na “incorporagdo” do Orixa Oxum, dentro dos ritos, o elegun é preparado para personificar o seu orixa regente através
de indumentarias, adornos, “ferramentas” especificas do uso deste orixa... Tudo para que a histéria daquela divindade
seja recontada e reverenciada na sala de candomblé. Na paramétrica do culto aos orixas, as formas disposicionais destes
elementos que figuram na representacdo da santidade se da de forma bem especifica, de acordo com o que preconiza
cada itan.

Observamos, na imagem acima, dois momentos distinto dos cultos. O elegun, em “transe” traz objetos que auxiliam na
construgdo mimética e imagética de representagao da divindade. Além da indumentaria especifica a uma iyabd, o
abebé, como cetro, elemento de poder feminino sempre estard associado aos aspectos que compdem a tradi¢do
mitoldgica dessa entidade, em coesdo com o que preconiza as lendas que regimentam a sistematica dessa religido.

Os adornos trazidos para o momento de aparigdo do orixa, vestido, caracterizado, para a ritualistica que retoma seus
feitos, como ja referimos, sdo chamados de ferramentas. Nesse conjunto, o abebé representa tanto um instrumento
para revilatizacdo magica do poder de oxum, funcionando como um centro; quanto uma arma de guerra, uma vez que
o espelho, além de suas atribuigdes magicas, sob auxilio da luz, pode causar danos de acuidade 6tica ao opositor de
quem o usa.

Em termos de imaginario, essas ferramentas compdem o que Durand (2012, p. 58) chama de Regime Diurno das
imagens, porque estas tém a ver com “a dominante postural, a tecnologia das armas, a sociologia do soberano mago e
guerreiro, os rituais da elevagdo e da purificagdo”. De acordo Pitta (2007, p. 25) a confluéncia dessas imagens, no
cotidiano da histéria do homem e da humanidade correspondem a “uma maneira propria de cada cultura estabelecer
a relagdo existente entre a sua sensibilidade (pulsGes subjetivas) e o0 meio em que vive (tanto o meio fisico como o
histdrico e social) ”.

Nesse regime, o abebé se enquadra nos objetos que representam o que Durand (2012, p. 125) chama de "metéaforas
axiomaticas", uma vez que é elementar no conjunto dos simbolos verticalizantes, onde sdo evidenciados a importancia
do vetor vertical, “como a Unica direcdo que tem uma significacdo "ativa, espiritual". Essa imagem que indica elevacdo
ao alto corresponde ao scheme de ascensao, exemplificado, na teoria do imaginario, como cetro: ou movimento de
subida, onde as performances dos orixas, que se utilizam esses bast&es, indicam a reflexdao de que no mais alto esta a
altivez e a imponéncia daquela divindade.

Atradicdo oral indica uma certa reiterabilidade acerca desses movimentos que sob auxilio da oralidade tém uma espécie
de continuidade nas articulagdes simbdlicas gestuais e, nesse sentido, o imaginario se decodifica no oral, ja que se utiliza
de performances — os schemes — como formas fixas de recorréncia arquetipal.

Imagens 05 e 06: Performance do Orixa Oxum, com uso do abebé, no Axé Vilamar (RJ).

Fonte: Barbosa (2022).
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A performance dialoga diretamente com a histéria das culturas do homem, explica o porqué, por exemplo, de linguas
agrafas conservarem uma “fraseologia sem elaborar o conceito geral de palavra”, baseadas apenas a partir de uma
“multiplicidade de atos [...]” (ZUMTHOR, 2007, p. 37). Com base nisso, é cara, para esta abordagem, a ideia de
“corporeidade”. Neste termo, estdo relacionadas percepgbes sensoriais que determinam as relagées do homem com o
mundo e do papel do corpo, como objeto semidtico sensivel e dotado de significagdo fenomenoldgica que a partir de
um suporte psiquico, constréi a imagem arquetipal de um corpo vocal. (ZUMTHOR, 2007; DURAND, 2012)

Nesta concepgao de voz-performance, o objeto é atitudinal, mas voltado as complexidades que uma “mensagem
poética” (ZUMTHOR, 1997, p. 33) desenvolve no espago-tempo, nas a¢es de transmissdo e percepgdo, nas construgoes
semidticas viabilizadas pela presenca da voz. Os fundamentos para o estudo do fendmeno da voz estdo na histéria do
préprio homem, desde as origens vocais da poesia (nos termos de Zumthor, 1997), nos cantos e dangas rituais, nas
formulas de magia e nas narrativas miticas (mote para nossa abordagem). Voz que esta |a, emergindo do siléncio
primordial, cujo caminho se espraia no tempo e perfura os espagos, expandindo-se para além do corpo que a
pronunciou. (OLIVEIRA, 2009. p. 350)

Nestes mesmos termos, apresentamos um objeto muito comum, na ritualistica do candomblé, mas presentes nas
performances das lideres, ou iyalorixas: o adjd. Este, segundo os dicionarios musical brasileiro e do folclore brasileiro,
corresponde a um “Idiofone afro-brasileiro” que é forjado de metal, contendo de duas a quatro campanulas acopladas.
Esse instrumento é geralmente associado as fung¢Ges de um chocalho e também pode ser conhecido por campa ou
sineta, tendo a funcdo de “invocar os orixds, chamar os crentes para o ritual de ‘dar comida’ ao santo, ou para
reverencia-lo, além de acompanhar as dancgas e os toques do atabaque”. (ANDRADE 1982, p. 9; MARCONDES 1977, p.
6).

Nos rituais, a permissdo para utilizagdo desse instrumento € restrita as mulheres de alto posto dentro da religido, como
as ekedges, iyakekerés (mdes-pequenas), por exemplo. O som do adjd implica obediéncia e reconhecimento desses
cargos, uma vez que tudo sera conduzido pela oitiva deste. O Xerin, instrumento do culto ao orixad Xangd, é também
utilizado para condugado das divindades, mas seu uso é mais comum nas liderangas masculinas.

Imagens 07: lyalorixa com adja. Imagens 08: lyalorixa com xerin.

Fonte: Barbosa (2022).

A lideranca feminina, ao portar o Xerin, indica que sua imponéncia perante as construgdes patriarcais deve ser
reconhecida. A m3e-de-santo geralmente usa esse instrumento, quando o culto é conferido ao orixa Xang6 —divindade
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masculina — onde a divindade deve reconhecer a importancia da figura feminina no processo de construgdo e
constituicdo magica do individuo e possessdo e, ainda, dever de obediéncia aos atos de evocagao.

O adjd é massivamente utilizado por homens e mulheres, representando uma das diversas atualizagdes do culto e,
também, como signo da indispensavel presenga do feminino sagrado nos ritos de passagem, principalmente.

Os mais velhos, antigos praticantes, ressaltam que a utilizagdo do adja é restrito aos postos femininos, devendo os
homens, com excegdo dos eleguns de Obaluaé, portar o xerin. Reconhecemos que, como consta em Segundo Chevalier
e Gheerbrant (1990, p. 835), o adja é uma sineta que “simboliza também as virtudes femininas, a doutrina [...]. utilizando
em religido e em magia, muitas vezes é ai representada a saudacdo sanscrita a joia do l6tus; ou uma formula magica”.
Ainda

Sem duvida, simboliza o apelo divino ao estudo da lei, a obediéncia a palavra divina, sempre uma
comunicagdo entre o céu e a terra. Pela posigdo do seu badalo, o sino evoca a posigdo de tudo o que
estd suspenso entre o céu e a terra e, por isso mesmo, estabelece uma comunicagdo entre os dois.
Mas tem também o poder de entrar em relagdio com o mundo subterraneo. (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 1990, p. 835)

O poder, ou 0 axé, é evocado sob auxilio do adja, em todos os momentos litlrgicos, ou nos rituais mais fechados, fazendo
com que o instrumento em relevo, esteja presente sem ressalvas, em todo culto ao orixa. O adja é também recorrido
em momentos de rezas e cantigas, ou do run (danga do orixa). Nos rituais de obrigagdes, eles servem para iniciar as
evocagoes, assim como a manutengdo da “forga” divina na incorporacéo.

Imagem 09: Reveréncia a iyalorixa: pad e adoba.
- -y 2 TRV 5 R Sl

Fonte: Barbosa (2022).

O adja é um objeto de memodria/escritura que demarca uma func¢do discursivo-textual e necessita de um suporte.
Repercussdes epistemoldgicas — nos tratados de linguistica aplicada — tendem relacionar a nogao de suporte com sua
fungdo de ambientar a materializagdo de um género textual, ou como “um Jocus fisico ou virtual com formato especifico
[...]. “Numa definigdo sumaria, pode-se dizer que suporte de um género é uma superficie fisica em formato especifico
que suporta, fixa e mostra um texto”. (MARCUSHI, 2003, p.11).
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Assim,

Mesmo a escritura transcendendo a letra, a estruturagdo signo-simbolo, cara a essa formulagdo, ainda
concentra a esséncia da linguagem. Vislumbrar esses objetos do cotidiano do candomblé, como
reinvengdo da linguagem, é aceitar que a linguagem desenvolvida a partir do concreto é escritura e,
nesses termos, o suporte dessas escrituras é o corpo que da formas as vozes que emergem das
tradicGes onde a oralidade é ponto de partida. (BARBOSA, 2022, p. 135)

Tais formas — que circunscrevem as poéticas do corpo — comportam “uma mobilidade proveniente de uma
energia que lhe é prépria. Em extremo e paradoxalmente, forma é igual a for¢a (ZUMTHOR, 1997, p. 81). Nessa linha de
reflexdo, o que se aborda por forma é construido pelo dinamismo das (i)motivagdes (uma questdo sobre regra é que,
ontologicamente, esta habilita sentidos de arbitrariedade) que encerram o termo, uma vez que esta ndo atende a uma
regra, mas, como o proprio Zunthor (1997) atesta, a forma é a prdpria regra, que também é a memadria das mudancas
de sentido, em se tratando de uma perspectiva sécio-histdrica. Assim, o corpo, como suporte das formas de inscrigcdo,
neste contexto, é o locus sacer destes objetos simbdlicos escrituras pictéricas do candomblé.

O corpo da mulher faz parte desse poderio imagético que é fundamentado pela estrutura mitoldgica desse
sistema religioso. E muito comum no candomblé, relacionar um termo iorubd a uma espécie de conglomerado de
histérias miticas que compartilham de ideais préximos, onde o comportamento individual e coletivo dos seus
praticantes se normatizam a partir do que as “lendas” preconizam. Corriqueiramente chamamos essas lendas de mitos,
mas os proprios praticantes/participantes chamam de itans, as estdrias, ou mitos histéricos que conduzem a concepgio
dos preceitos especificos do seu sistema religioso.

7

Nas culturas ocidentais, € comum que o mito fundante se desenvolva a partir da ideia de
criador/criagdo/criaturas como sendo o principio das constru¢des miticas no afd da construgdo dos dogmas e/ou
paradigmas dogmaticos que geralmente atendem conveng¢des no complexo temporal que se relaciona as mudancgas do
sistema no curso da histdria. Sdo essas “atualizagdes”, como processos, as responsaveis pela persisténcia do sistema e
recorréncia, nos dias de hoje, aos cultos.

Como ja referimos, ao candomblé, a configuragdo consmogonica, as relagdes de origem nao seguem uma linha
tdo linear como nas culturas ocidentais. Mesmo assim, reconhecemos a existéncia de itans que convergem com
estruturas miticas que orbitam em sistemas religiosos mais hegemonicos.

Consideramos esses signos-simbolos como uma espécie de extensao do corpo da mulher, corroborando com a
nogao de que o protagonismo de firma de acordo com a sua importancia no culto e, com isso, com as performances que
sdo impulsionadas por ocasido da posi¢do de lideranga da mulher dentro da ritualistica afro-brasileira. Nossa postura,
segundo Pitta (2017, p. 25) corresponde a “uma maneira propria de cada cultura estabelecer a relacdo existente entre
a sua sensibilidade (pulses subjetivas) e o meio em que vive (tanto o meio fisico como o histdrico e social) ”.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Muitos estudiosos vém, ao longo dos ultimos anos, apontando uma certa crise nos estudos sobre cultura popular. Esse
problema deve-se a uma cerca de fatores que ndo nos cabe menciona-los nesse momento. Para nossa abordagem vale
ressaltar alguns aspectos: i) desenfreada — tentativa de - cientifizagdo de produtos artisticos culturais; ii) constante busca
pela revelagdo do sagrado da cultura de um povo; iii) cruzamento de teorias hegemonicas, auténomas, fechadas com
objetos dindmicos, empiricos, populares e heterogéneos.

Falar de mulher e dos tributos que encerram significados de ordem feminina ainda repercute posturas cuidadosas
porque ainda envolve quebra de paradigmas culturais que muitas vezes, se volta a contemplagdo do masculino e fecha
os olhos para demais protagonismos.

O candomblé, além de sistema religioso, é uma cultura de agregacdo dos excluidos, dos individuos em situacdo de borda.
E um mecanismo de manifestacdo de fé que reflete uma cultura popular. Tem vasta significacdo e dinamismo religioso
multifacetado.
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Nestes termos, as relagdes analdgicas realizadas s&o possibilitadas a partir da reflexdo de como agem a escritura/objetos
de memoria refletidos a partir de construtos epistemoldgicos subjacentes a nocdo de Linguistica [da pratica]
(RODRIGUES, 2017), uma vez que nossas abordagens apontam para elementos pragmaticos voltados as experiéncias
linguageiras mais diversas que se abrigam nos empirismos que moldam, hodiernamente, diversificadas investigacdes, a
exemplo da nossa, voltada ao enaltecimento dos produtos oriundos das culturas populares, a partir de dois aspectos
importantes: a constituicao de uma linguagem multifacetada, a partir de formas simbdlicas que figuram o cotidiano das
culturas, em geral; concepgdes simbdlicas de imagens, vozes e escrituras, como eixos basilares da heuristica do
cotidiano religioso investigado neste trabalho de tese.

Ainda, refletiremos como essa esfera epistemoldgica se faz ciclica em processos semioticos onde estdo inseridos valores
e construgGes humanisticas manifestadas pela presenga do homem no curso historiogréafico das culturas. Além disso,
refletimos quais sdo os marcos linguageiros que possibilitam leituras e atestam tradi¢Ges discursivas nestes processos.

Finalizamos destacando a forte tendéncia da pesquisa de campo nas culturas populares. Nesse diapasao, sob qualquer
circunstancia, a etnografia esta inserida, mesmo em trabalhos cujo foco se desdobra através da linguagem. O espaco
proporciona analises, onde o contato é crucial para que as vivéncias sejam fatores importantes na seara investigativa.
A etnografia, por assim dita, requer recursos oriundos da antropologia que transcendem as determinagdes que devem
ser observadas no Ambito da linguagem. Trata-se de uma metodologia bem especifica, para um campo de saber
especifico.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ANDRADE, Mario de. Diciondrio musical brasileiro. Sdo Paulo: [s.n], 1982.

BARBOSA, Jackson Cicero Francga. Escrituras do candomblé: articulagbes entre o simbdlico e o imaginario na cultura
religiosa afro-brasileira. Tese de Doutorado. Programa de Pdés-graduacdo em Linguistica. Universidade Federal da
Paraiba, 2022.

MARCONDES, Marcos Anténio. Enciclopédia da Musica Brasileira: Erudita, folclérica, popular. 1977.
BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2001.

CARYBE, Hector Julio Paride Bernabd. Os deuses africanos no candomblé da Bahia. Salvador: Bigraf. 1993.
CASSIRER, Ernest. Linguagem e mito. S3o Paulo: Perspectiva, 1972.

CASSIRER, Ernest. A filosofia das formas simbdlicas. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.

CHARTIER, Roger. Cultura popular: revisitando um conceito historiografico. In: Estudos histdricos. Rio de Janeiro: FGV,
1995.v.08, n. 16. p. 179-192. Disponivel em: http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/2005/1144.
Acessado aos 11 de janeiro de 2020.

CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Diciondrio de simbolos. 2.ed. Rio de Janeiro: José Olympio. 1990.

COSTA, Robson Xavier. Reino encantado da memdria e das imagens. In: MELLO, Beliza Aurea de A.: SILVEIRA, Maria
Claurénia de A.; ALDRIGUE, Ana Cristina de S. (orgs.). No reino encantado das vozes. Jodo Pessoa: EDUFPB, 2013. p. 173-
199.

DURAND, Gilbert. Estruturas antropoldgicas do imagindrio. 4.ed. Sdo Paulo: WMF/Martins Fontes, 2012.
FERREIRA, Jerusa Pires. Cultura das bordas: edigdo, comunicagado, leitura. S3o Paulo: Atelié Editorial, 2010

GUIMARAES, Eduardo. Semdntica do acontecimento: um estudo enunciativo da designacdo. 4.ed. Campinas: Pontes,
2017.

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Trad. Laurent L. Schaffter. SGo Paulo: Vértice, 1990.
JUNG, Carl G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Rio de Janeiro: Vozes, 2000.

KILEUY, Odé; OXAGUIA, Vera de. O candomblé bem explicado. Rio de Janeiro: Pallas, 2009.

I@ | 76



BARBOSA, J. C. F.

LE GOFF, Jacques. Histdria e memdria. Trad. Bernardo Leitdo. Campinas: EDUNICAMP, 1994.

MANDEL, Ladislas. Escritas: espelho dos homens e das sociedades. Sdo Paulo: Rosari, 2006.

MATHIAS, Ronaldo. Antropologia visual. Sdo Paulo: Nova Alexandria, 2016.

OLIVEIRA, Altair B. Elegun: iniciacdo no candomblé: feitura de iyawo, ogan e ekeji. 2.ed. Rio de Janeiro: Pallas, 1998.
PITTA, Danielle Perin Rocha. Inicia¢do a teoria do imagindrio de Gilbert Durand. Curitiba: CRV, 2017.

PRANDI. Reginaldo. Mitologia dos orixds. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

RODRIGUES, Linduarte Pereira. Vozes do fim dos tempos: profecias em escrituras midiaticas. Tese de Doutorado.
Programa de pds-graduagdo em Linguistica. Universidade Federal da Paraiba, 2011.

RODRIGUES, Linduarte Pereira. Circularidade do tempo: escatologia das vozes e escrituras de cordel. In: MELLO, Beliza
Aurea de Arruda (org.). Circularidade das vozes e escrituras. Jodo Pessoa : EDUFPB, 2016. p. 107-124.

RODRIGUES, Linduarte Pereira. Por uma linguistica da pratica. In: ATAIDE, Cleber et al. (orgs.). 40 anos do GELNE:
experiéncias tedricas e praticas nas pesquisas em linguistica e literatura. Sdo Paulo: Blucher, 2017. p. 69-90.

RODRIGUES, Linduarte Pereira. Memdria e documento: o cordel monumento da cultura das vozes. In: ASSUNCAO, Luiz;
MELLO, Beliza Aurea de Arruda (orgs.). Paul Zumhor: memdria das vozes. Sdo Paulo: Assimetria, 2018. p. 221-249.

VERGER, Pierre Fatumbi. Lendas africanas dos orixds. 3.ed. Salvador: Corrupio, 1992.

VERGER, Pierre Fatumbi. Ewé: o uso de plantas na sociedade iorubd. S3o Paulo: Odebrecht/e Companhia das
Letras, 1995.

VERGER, Pierre Fatumbi. Orixds. 6.ed. Salvador: Corrupio, 2002.
WEINRICH, Harald. Lete: arte e critica do esquecimento. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 2001.
ZUMTHOR, Paul. Introdug¢do a poesia oral. Sdo Paulo: HUCITEC, 1997.

ZUMTHOR, Paul. Performance, recepg¢éo e leitura. 2.ed. Sao Paulo: Cosacnify, 2007.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Companhia_das_Letras
https://pt.wikipedia.org/wiki/Companhia_das_Letras
https://pt.wikipedia.org/wiki/1995

NEMOSINE Volume 13, N. 2, JUL/DEZ 2022

REVISTA

IS5N: 2237.3217

CONTEXTOS EXISTENCIAIS E CULTURAIS: A IDENTIDADE ROMANI PELA FILOSOFIA
CIGANA

CONTEXTOS EXISTENCIALES Y CULTURALES: LA IDENTIDAD GITANA A TRAVES DE LA FILOSOFIA GITANA

EXISTENTIAL AND CULTURAL CONTEXTS: ROMANI IDENTITY THROUGH ROMANI PHILOSOPHY

SILVA JUNIOR, ALUI{ZIO DE AZEVEDO

Dr. Laboratério de Comunicagdo e Satude (LACES) do Instituto de Informagdo e Comunicagdo Cientifica e Tecnoldgica em Saude
(ICICT) da Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz)

E-mail: luiju25@gmail.com

ARAUJO, INESITA SOARES

Dra. Laboratério de Comunicagdo e Saude (LACES) do Instituto de Informagdo e Comunicagdo Cientifica e Tecnolégica em Salde
(ICICT) da Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz).
E-mail: inesita.araujo@icict.fiocruz.br

RAMOS, MARIA NATALIA PEREIRA

Dra. Centro de Estudos das MigragGes e das Relagdes Interculturais (CEMRI) da Universidade Aberta de Lisboa (UAb)
E-mail: nataliapramos@gmail.com

RESUMO

Partindo do Campo da Comunicagdo & Saude (C&S) abordamos nesse artigo os arranjos epistemoldgicos de uma pesquisa
de doutorado que enfocou nos processos interculturais e mediagdes presentes na apropriagdao das politicas publicas de
saude para ciganos no Brasil e em Portugal e que articulam quatro matrizes: a filosofia cigana, os Estudos semioldgicos,
os Estudos Culturais e os Estudos Anticoloniais. Especificamente, analisamos os contextos existenciais-culturais, com foco
na producdo da identidade cigana na perspectiva da filosofia Kalon. Comecamos por questionar os processos de
invisibilidade e silenciamento, bem como de desigualdade e exclusdo sociais, que historicamente foram aplicados contra
0S povos e pessoas romani. Apresentamos o modo como construimos o didlogo com a filosofia de vida cigana. Na
sequéncia, para dar concretude a filosofia, aprofundamos o olhar para o modo como a produgdo social da ciganidade,
isto é, das identidades ciganas do tronco étnico, ocorrem na fric¢do entre “kalons e gadjons”, por meio de disputas entre
as préprias associagdes ciganas pelo direito de autonomeacgao e defini¢do identitaria. Por fim, refletimos em especial
sobre o modo como as pessoas das comunidades ciganas utilizam as identidades romani como uma “tatica coringa” para
ocupar melhores lugares de interlocu¢cdo no mercado simbdlico da salude cigana nos dois paises e, consequentemente,
combater as estratégias opressoras e excludentes.

PALAVRAS-CHAVE: ciganos; comunicacdo e saude; identidade romani; filosofia cigana; interculturalidade.

RESUMEN

A partir del Campo de la Comunicacion y la Salud (C&S), abordamos en este articulo los arreglos epistemoldgicos de una
investigacidn doctoral que se centrd en los procesos y mediaciones interculturales presentes en la apropiacion de politicas
publicas de salud para gitanos en Brasil y Portugal y que articulan cuatro matrices: la filosofia gitana, los estudios
semioldgicos, los estudios culturales y los estudios anticoloniales. En concreto, analizamos contextos existenciales-
culturales, centrandonos en la produccién de la identidad gitana desde la perspectiva de la filosofia Kalon. Comenzamos
cuestionando los procesos de invisibilidad y silenciamiento, asi como de desigualdad y exclusién social, que
histéricamente se han aplicado contra los pueblos y personas gitanas. Presentamos la forma en que construimos un
didlogo con la filosofia de vida gitana. Luego, para dar concrecion a la filosofia, profundizamos la mirada sobre la forma
en que la produccidn social de la gitana, es decir, de las identidades gitanas del tronco étnico, se da en la friccion entre
“kalons y gadjons”, a través de disputas entre las propias asociaciones gitanas por el derecho a la autonominacion y
definicion de identidad. Finalmente, reflexionamos en particular sobre cémo las personas de las comunidades gitanas
utilizan las identidades gitanas como una “tactica comodin” para ocupar mejores lugares de didlogo en el mercado
simbdlico de la salud gitana en ambos paises y, en consecuencia, combatir estrategias opresivas y excluyentes.
PALABRAS CLAVES: gitanos; comunicacion y salud; identidad gitana; filosofia gitana; interculturalidad.
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ABSTRACT

Starting from the Field of Communication & Health (C&S), we address in this article the epistemological arrangements of
a doctoral research that focused on the intercultural processes and mediations present in the appropriation of public
health policies for Romanies in Brazil and Portugal and that articulate four matrices: the gypsy philosophy, semiological
studies, cultural studies and anti-colonial studies. Specifically, we analyze existential-cultural contexts, focusing on the
production of gypsy identity from the perspective of Kalon philosophy. We begin by questioning the processes of
invisibility and silencing, as well as inequality and social exclusion, which have historically been applied against Roma
peoples and people. We present the way in which we build a dialogue with the gypsy philosophy of life. Then, to give
concreteness to the philosophy, we deepened the look at the way in which the social production of gypsyness, that is, of
the gypsy identities of the ethnic trunk, occurs in the friction between “kalons and gadjons”, through disputes between
the associations themselves. gypsies for the right to self-nomination and identity definition. Finally, we reflect in particular
on how people from Roma communities use Romani identities as a “wildcard tactic” to occupy better places of dialogue
in the symbolic market of Roma health in both countries and, consequently, combat oppressive and exclusionary
strategies.

KEYWORDS: romanies; communication and health; romani identity; romani philosophy; interculturality.
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1. PODE O CIGANO FALAR E SER OUVIDO?

Ao comecgarmos esse texto com a questdo “Pode o Cigano Falar e Ser Ouvido”, nos inspiramos no classico titulo, “Pode
o Subalterno Falar”, da Gayatri Spivaki (2010) e trazemos uma questdo levantada por ela, que incomodamente emerge
ao ocuparmos o lugar de fala e de interlocu¢do (ARAUJO, 2002) de pesquisadores que estudam grupos “subalternos”,
marginalizados ou colonizados, caso dos grupos ciganos, seja no Brasil ou em Portugal: “pode o subalterno (no nosso
caso os ciganos) falar (em)? Pode (m) o(s) subalterno(s) (ciganos) participar (em) do processo comunicativo — o das
politicas publicas em especifico e o desta tese em particular — sem ocupar um lugar de inferioridade?”

N3o é nosso intuito responder a essas questdes agora e tampouco adentrar os conceitos de colonizado, subalterno ou
de marginalizado, termos utilizados por Spivak (2010) para classificar pessoas e grupos sociais que — recorrendo a
Boaventura de Sousa Santos (2002) —, estdo do outro lado da linha abissal, sofrendo dominagGes do capitalismo, do
colonialismo e do heteropatriarcado, ou recorrendo em Araujo (2002) estdao na periferia discursiva. Desprovidos dos
direitos basicos da humanidade, sdo invisibilizados e |hes é negado o direito de falar, serem ouvidos e se auto
representar, caso dos grupos ciganos.

Em outras palavras, comecar perguntando se as pessoas ciganas podem falar e ser ouvidas, é bastante pertinente para
iniciar a reflexdao quanto as mediagdes, as comunidades discursivas, as instancias, contextos e, sobretudo, as relagées
interculturais presentes nos processos de comunicacao e saude das politicas publicas de saide para povos ciganos no
Brasil e em Portugal.

Além de dar acesso ao debate das condigdes sociais, culturais e politicas que operam como mediagdes para as
identidades ciganas, particularmente em sua relacdo com o acesso equitativo aos sistemas de salde publicos do Brasil
e Portugal, permite trazer a tona o silenciamento e a invisibilidade histérica com que foram retratados pela histéria
oficial e maioria dos estudos académicos (SILVA JUNIOR, 2018).

A censura e o silenciamento das vozes e saberes romanis foram analisados tendo como ponto de ancoragem uma visdo
da comunicagdo como: lugar e processo de disputa de sentidos entre diferentes interlocutores (ARAUJO, 2002); o que
estd em disputa é o poder simbdlico, poder de fazer ver e fazer crer (BOURDIEU, 1989); as relagbGes de comunicagao
sdo, portanto, relagdes de poder. Outro ponto de ancoragem é a abordagem da produgado social da identidade, que se
da sobretudo no campo na linguagem.

Em todo ato comunicativo, os sujeitos negociam a legitimidade de seus pontos de vistas. Devido a uma série de fatores
e fontes de mediagdo, estratégias e contextos, alguns interlocutores e comunidades discursivas detém maior poder
simbdlico, tornam-se hegemonicas, ditando narrativas, regras e valores. Outros, desprovidos do poder simbdlico tém
suas vozes desqualificadas, por meio de politicas de silenciamento ou apagadas e excluidas de qualquer visibilidade
(ARAUJO, 2000).

Tal mercado discursivo é continuo e opera em toda enunciacdo, incluindo nas politicas publicas de saude para ciganos.
Também rege a escrita de uma tese de doutorado que busca investigar tal tema partindo do campo da Comunicacdo &
Saude (C&S), como é o0 nosso caso e, sob o prisma das media¢Oes, busca examinar as estratégias de produgao, circulagdo
e apropriagao que constituem e viabilizam essas politicas de modo a desvelar iniquidades ai presentes.

Nesta perspectiva, consideramos que gestores e técnicos dos sistemas publicos de saude, donos dos meios de produgdo
e circulagdo e controladores de muitas fontes e fatores de mediagdo, que atuam diretamente na apropriagdo das
politicas publicas. Averbando para si o direito a fala e a prerrogativa da verdade, se constituem em vozes oficiais e
autorizadas, passando a ditar os valores e as regras que conduzem o jogo enunciativo, definindo histdrias e narrativas
dominantes.

No contraponto, as pessoas ciganas, em sua maioria excluidas ou em situacao de desigualdade, desprovidas de capitais
econdmico e simbdlico, negligenciadas na area da saude e obrigadas a viver nas periferias das sociedades portuguesa e
brasileira, tiveram suas vozes historicamente censuradas ou apagadas (SILVA JUNIOR, ARAUJO, 2015). Mas lutam pela
inclusdo comunicacional e social, colocando em enunciagdo taticas de resisténcia para se manterem na disputa pelo
poder simbdlico e estarem mais ao centro na rede discursiva, conquistando o direito a saude, a comunicagdo e a
cidadania.
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Levar em conta esse processo discursivo permanentemente conflituoso, que aponta para as relages de poder e de
desigualdades nas cenas discursiva e social, foi fundamental para uma andlise critica das politicas “com” as pessoas
ciganas ndo “para” ou “sobre” elas, rompendo com um paradigma que insiste em aparecer na maioria dos estudos
ciganos. Construimos uma analise critica das politicas em conjunto com as pessoas ciganas — as mais interessadas neste
assunto —, compreendendo-as como dotadas de saberes proprios, como quem tem o que falar e merece ser escutado
e tomado em consideragdo.

Refletir sobre o direito a falar e ser escutado, nos permitiu uma atitude autocritica na relagdo com os nossos
interlocutores de pesquisa, que se pautou, em hipdtese alguma, por causar qualquer “violéncia epistémica” ou
simbdlica, cujo resultado, fosse a “obliteragdo do rastro do outro” (SPIVAK, 2010, p. 14), o que, ao contrario de nossos
objetivos, contribuiria para manter os ciganos como sujeitos silenciados e censurados, ou na melhor das hipdteses,
estereotipados e estigmatizados.

Para ndo cair neste equivoco, partimos do campo da Comunicagdo & Saude (C&S) e estabelecemos uma abordagem
multirreferencial, de maneira a problematizar a intervencdo na realidade social, potencializando a luta politica dos
grupos estudados, na area da saude publica. Destacamos, por exemplo, a necessidade da criagcdo de “espagos e
articulagdes para que possam falar e ser ouvidos”, que potencializem vozes periféricas, como as ciganas, questionando
a exclusdo dessas populagdes da possibilidade de protagonismo na satde (ARAUJO & CARDOSO, 2007), particularmente,
pela politica de silenciamento e invisibilidade que tomam formas nas politicas e praticas de comunicagdo dos 6rgdos de
salde publica no Brasil (LAVOR, 2014) e em Portugal (RAMOS, 2004 e 2005).

Por outro lado, a pergunta também é uma provocagao do investigador principal, que vivenciou esta intercruzada em
ser pesquisador de seu préprio povo, uma vez que pertence ao tronco étnico Calon. Ser cigano e ser pesquisador, da
um no na autoria e, por vezes, o texto sai no plural, revelando as multiplas vozes que habitam todo e qualquer discurso,
especialmente, as vozes da orientadora e da coorientadora do trabalho, além das vozes tedricas e dos pesquisados,
que também estdo presentes. Por outras vezes, o texto sai no singular, revelando a pessoalidade, a experiéncia intima
da vivéncia do pesquisador, especialmente, no processo de trabalho de campo e no capitulo 3 do trabalho, a expressado
da primeira pessoa do singular aparece muito fortemente, marcando este posicionamento.

Neste cenario tedrico-conceitual, mas também politico e decolonial, apresentamos no préximo capitulo os arranjos
epistemoldgicos que nos permitiu essa construcdo, com enfoque, sobretudo, no didlogo com a filosofia cigana,
considerada como também um modo de produgdo de conhecimento, ainda que excluida pela ciéncia hegemonica.

Partindo desta ancoragem, na sequéncia apresentamos algumas reflexdes sobre o modo de produgdo social da
identidade cigana, a partir das disputas internas entre associagdes ciganas pelo direito a escolha da autonomeacdo e a
recusa a nomeacao imposta, revelando que esta disputa sofre a interferéncia direta de outros campos e instancias ndo
ciganos, a exemplo das instituicGes estatais e dos meios de comunicagdo.

Por fim, abordamos o modo como as pessoas ciganas e o préprio movimento social romani articulam taticas discursivas
hibridas, como a “tatica do coringa”, que permitem, por um lado, combater estereétipos e tentativas de padronizagdo
cultural e, por outro,enquanto culturas e identidades hibridas, decolonizando o ser cigano.

2. ARRANJOS EPISTEMOLOGICOS: O DIALOGO COM A FILOSOFIA CIGANA

A filosofia cigana é a da natureza, reinada por principios uni-versais. Com semanticos jardineiros e
pés-de-olhares nos canteiros. Olhos de sonhos. Olhos de mundos. Olhos estranhos. Olhos profundos.
Olhos de fogo. Olhos da terra. Olhos de pé-ética. Olhar ampliado de mundo. O ideal é a poesia. Criada
e recriada a luz do dia e a sombra da noite. Espelho da poética noturna e reflexo dos meus amores.
Sentimento do astral, no fendmeno do natural. A poesia é o alento, a alegria e até filosofia — de vida
(SILVA JUNIOR, 2009, p. 182.).

As reflexdes e analises que apresentamos da pesquisa se baseou numa construgao epistemoldgica ancorada em quatro
matrizes: os estudos decoloniais, os estudos semioldgicos os estudos culturais (EC) e a filosofia cigana. A ideia de que
0s povos ciganos possuem um modo de produgdo de conhecimento préprio ndo é nova, como averiguamos na citagao
de Silva Junior acima. Entretanto, a ideia de considera-la como uma possibilidade de analise e composicdo tedrica e
conceitual, trazendo para o didlogo com outras correntes tedricas é bastante inovadora e revela um cunho
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completamente horizontal e dialdgico entre distintas vozes na producdo de saberes, sejam elas de autores ou
pesquisadores, sejam elas dos interlocutores de pesquisa.

A matriz anticolonial, anticapitalista e antipatriarcal de Boaventura de Sousa Santos (2010, 2017), nos situou em um
modo de produc¢do do conhecimento cujo enfoque principal esta no didlogo com os conhecimentos de povos e grupos
excluidos pelos colonialismos-capitalismos, mas que, resistindo, mantém identidades e modos alternativos de vida, a
exemplo das comunidades romani. Tradugdo intercultural foi seu principal conceito epistemoldgico-metodoldgico.

A matriz dos Estudos Culturais (EC) nos ancorou numa visdo que desloca a centralidade da identidade como
naturalizada e imutavel, para entendé-la enquanto fragmentaria e dinamica, que se realiza em processos culturais e
sociais de diferenciagdo (HALL, 2003). Este modo de ver permite perceber o carater politico das identidades ciganas e
suas estratégias de resisténcias identitdrias como saberes ou bens simbdlicos em disputa, que interferem nos lugares
enunciativos que ocupam nos discursos das politicas publicas de saude e na produgdo de conhecimento cientifico.

A matriz da teoria da produgdo social dos sentidos aportou a compreensdo da comunicagdo como um mercado
simbolico (ARAUJO, 2002) composto por trés ciclos, produgdo, circulagdo e apropriagdo, mercado onde multiplas vozes
disputam o poder simbdlico, poder de fazer ver e fazer crer (BOURDIEU, 1989).

Entre outros desdobramentos, essa matriz possibilitou um enfoque critico as politicas publicas de saude para ciganos,
pela percepcao da estreita relagdao das politicas com os processos comunicacionais. Os ciganos e seus modos de
entender e viver a saude sdo ignorados na producdo das politicas, a circulacdo da informacgdo sobre as politicas é
deficiente ou inexistente e o acesso equitativo e integral aos servicos de salde, como preconizam os sistemas publicos
de Saude em Brasil e Portugal é atravessado por preconceitos e situagdes humilhantes, impedindo sua apropriagao.

A filosofia cigana foi considerada um modo de produzir conhecimento, constituindo-se como os anteriores em uma das
matrizes da pesquisa. Na maioria dos estudos romani ha uma estrutura mais ou menos parecida, em que autores
apresentam elementos simbdlicos do que consideram ser a cultura ou a identidade romani, que funcionam como
demarcadores que os diferenciam da cultura ou identidade majoritaria.

Contudo, esses demarcadores sé fazem sentido se situados em seus modos de vivéncia e compreensdo de mundo. Caso
contrdrio, se tornam letra fria e desconexa. As culturas ciganas e suas identidades ndo podem ser descritas, enquanto
entidades abstratas, sem pensar que por traz existam filosofias que fazem funcionar sistemas de agdo e de organizagdo
social, que servem de parametro para as identidades culturais romani.

A maioria dos estudiosos dos povos ciganos, dos gestores e profissionais que atuam na elaboragdo e implementagado
das politicas publicas de saude para ciganos, ignoram a diversidade cultural dos povos ciganos, suas filosofias e modos
de vida e organizacgdo sociocultural, destacando, na maioria das vezes apenas alguns elementos ou aspectos identitarios
e culturais de uma Unica comunidade especifica, descontextualizando-os e tratando-os como validos para todos os
grupos, como se fossem estanques e sem interligacdes, reforcando assim estereétipos e preconceitos.

A matriz sera objeto de atengao especial neste artigo, em didlogo com as outras trés, sempre que necessario e possivel.
Para comegar o debate trazemos uma fala da raizeira e benzedeira cigana, residente em Rondondpolis (a 220 km de
Cuiabd — Mato Grosso):

Eu sinto muito orgulho da nossa tradigdo. Vem de muitos anos. Nos viajdvamos, acampava por muitos
lugares e muitas cidades. Matava porco, vaca, era de tropa, chegava e parecia uma cidade as nossas
barracas, as baterias de vasilhas e o povo de fora vinha para apreciar. Nos ainda estamos na tradigao
e temos muitos parentes aqui em Rondondpolis, em Cuiaba, em Tangara, em muitos lugares no Mato
Grosso. Nossa tradicdo ndo misturava e hoje mistura, por isso, vai degenerando um pouquinho, mas
nunca deixa de ser cigano. E tenho orgulho da minha tradi¢do. Eu ndo tenho o orgulho de ser melhor,
cigana, do que um gadjoni. Para mim é tudo igual. Mas a tradigdo cigana ela é sabia. Ela é sabia. Ela é
sabida. Ela ndo tem muito estudo. Ndo tem muito estudo, mas eu tenho a sabedoria de Jesus na minha
cabega. Eu conhego tudo na minha vida. Ando por conhecimento de Jesus, porque eu tenho muita
sabedoria que Deus me deu. Eu ndo leio sorte e nem baralho, mas tudo que pertencer de remédio de
Kalon, de cigano, eu sei e linguagem e tradigdo. Eu s6 n3o sei fazer o mal feito. E respeito e eu peco a
Deus que nunca acabe. Vocé ndo vé um cigano, assim, preso porque ele matou, porque ele roubou,
porque assou. Vocé ndo vé! E olha os gadjon: vocé vé, cada um sai com a tornozeleira no pé. Onde
vocé anda tem um. E olha aqui para vocé ver, é muito dificil acontecer alguma coisa com cigano. Ndo
tem cigano estuprador, ndo tem cigano que rouba dos outros, ndo tem presos, ndo tem nenhum, vocé
pode cassar. E os gadjon, eu ndo falo deles, mas eles querem ser diferentes dos ciganos e ndo é. Corta
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nos ciganos sai sangue e corta nos gadjon sai sangue. Todas as nag¢des sdo iguais. Todos somos filhos
de Deus. Gadjon é de carne e cigano é de carne. Tudo é igual, mas eles querem ser orgulhosos, querem
ter a descendéncia deles para la. Mas eu tenho muito orgulho da minha origem. (Raizeira e
Benzedeira).

Essa narrativa é muito interessante porque fornece uma nogdao muito forte de que a tradigao cigana se constroéi partindo
de alguns valores basicos e saberes que se chocam e confrontam com os valores das sociedades dominantes ocidentais,
ora de forma mimética, numa espécie de hibridismo ou comparacdo pela igualdade na humanidade e ora de uma forma
contrastiva, na base da oposicdo pela diferenca. E vou aqui tentar explicitar da maneira mais proxima possivel de uma
traducgdo para o modo académico-cientifico, sistematizando-os.

Neste sentido, consideramos a produgdo social da ciganidade como uma instancia simbdlica composta por trés
elementos: a) uma filosofia de vida, que fundamenta os modos de olhar e perceber a vida; b) um sistema de acdo e um
sistema de organizagdo social marcado por atitudes, representagdes sociais, modos de agir e demarcadores culturais,
que conformam multiplas versdes das culturas ciganas; c) um sistema de identificacdo/diferenciagdo cultural que
permite as pessoas romani recorrerem para basear sentimentos, comportamentos, modos de ser e ‘estar-no-mundo’.

A filosofia Cigana guarda as verdades ultimas. Estoque histdrico, cultural e mitolégico, meméria oral, narrativas,
histérias de vida; conhecimentos e saberes acumulados, verdades mais profundas, que estruturam modos de
compreensdo da vida e do mundo. Nucleo central da ciganidade, do qual citamos com destaque quatro pilares: 1) a
cultura da paz; 2) a liberdade da alma; e 3) a amizade/lealdade que interpretamos como solidariedade; e 4) valorizacdo
maior das pessoas em detrimento dos bens materiais.

Partindo destes e outros principios, a filosofia cigana rege e é colocada em pratica pelos sistemas de agdo e de
organizagdo sociocultural. O sistema de agdo faz a ligagdo entre filosofia e seus modos de organizagdo sociocultural e
de identificagdo/diferencia¢do, estruturando modos de agir e se comportar, enquanto o sistema de organizacdo
sociocultural estrutura modos de viver e estar. Juntos, os dois sistemas fazem a ligagdo entre filosofia e identidades
culturais que emergem e ambos sdao compostos por outros elementos, talvez infinitos.

A filosofia Romani e o seu sistema de agdo sdo menos porosos as influéncias externas; o sistema de organizagdo
sociocultural e as identidades culturais estdo mais proximas da composi¢do e didlogo com o universo ndo cigano,
aparentes, porosos e maleaveis. Esta filosofia ndo é s retdrica, contendo importantes componentes praticos. Se é
cigano, em gesto e ato, em narrativas e modos de se posicionar. O sistema de acdo da ciganidade se estrutura em trés
valores principais: honra, respeito e vergonha; que regem as “leis ciganas” tradicionais e se efetivam na composicdo e
nas relagdes intrafamiliares e intragrupais; definindo o prestigio de uma pessoa no universo cigano.

O sistema de organizagdo sociocultural cigano se expressa pela alta valoracdo a configuragcdo familiar alargada, seus
rituais e papéis, com destaque para o respeito as mulheres, criancas, idosos e mortos; os modos de viver o casamento;
a importancia da espiritualidade e da fé; o passado comum de sofrimento; o trabalho tradicional com a “gambira”; a
intensidade e paixao dos sentimentos da vida, com alegria e festividade, musica e danga, arte e poesia. Também pela
contraposi¢do aos “gadjons”, como na mobilizagdo do esteredtipo reverso do ladrdo ou bandido perigoso; ou na
utilizacdo da lingua como uma estratégia de defesa.

Nesse complexo emergem as identidades ciganas, como aponta um dos nossos interlocutores mais qualificados da
pesquisa de campo em Portugal, por ser professor, pesquisador doutor e cigano:

Em Portugal, como eu digo, pelo meu livro e nos meus estudos, se distinguem fundamentalmente por
trés ou quatro aspectos: a lingua kalon e o que eu gostava que tivéssemos em consideracdo é o
seguinte: 0 que as pessoas ciganas em Portugal falam é o Kalon. E bom ter em consideragdo aquilo
gue um investigador oitocentista espanhol dizia: “el cralis anicovado a lida dos kalé”. Isto é: “o rei
roubou a lei cigana”. Na altura, o rei em Espanha. O que eu quero dizer com isto: quero dizer aquilo
que os dizem que é anicovado a lida dos kalé, ndo é mais do que permanentes transformag&es que os
kalon portugueses vao sofrendo ao longo do tempo. Ja ndo falam o kalon como eu estou a falar
convosco. Dizem algumas palavras. E uma coisa que se tem vindo a perder ao longo do tempo. Nés
podiamos entrar aqui numa discussao se é assimilagdo. Ndo é esta a discussdo tedrica que interessa.
O que interessa perceber é o seguinte: nds continuamos a ter familias ciganas que falam kalon; que
optam pelo casamento cigano, que continua a se caracterizar pelo pedimento do casamento e da
moga virgem, pela prova da virgindade e para mim, este continua a ser o nucleo essencial, dentre
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outros, mas ndo quero afunilar simplesmente neste aspecto; a questdo dos tios e dos mais velhos que
cada vez mais esta a desaparecer. Estes valores cada vez mais estdo a desaparecer. Os mais velhos ja
ndo sdo tdo respeitados como anteriormente e o casamento, em muitos casos, se faz de outra
maneira. As pessoas ndo ciganas pensam que as meninas e as mulheres ciganas sdo dependentes dos
homens. E em muitos aspectos, algumas, sdao! Agora, um homem de respeito, ndo sei se conhecem o
termo? Um cigano de respeito é um cigano que respeita as suas filhas, os seus filhos e a sua mulher.
E este é o tal homem que aqui em Portugal ainda, sendo um homem de respeito, pode ser considerado
um tio, ou um tio entre os tios, ainda que esta questdo dos tios e dos tios entre os tios hoje esteja
muito dissolvida, com a emergéncia do associativismo cigano. E o receio que eu tenho é este: defendo
e é muito importante que os jovens do associativismo cigano nunca esquegam duma coisa, que um
dos aspectos mais importantes e reconhecidos pelos ciganos e ndo ciganos é o respeito dos mais
jovens relativamente, quando isso se perder estd-se a perder um dos aspectos mais importantes,
daquilo que sdo os aspectos étnico-culturais das pessoas e familias ciganas... (Professor universitario).

3. ENTRE KALONS E GADJONS, PRODUGAO SOCIAL DA CIGANICIDADE: ASSOCIAGOES ROMANI E DISPUTAS
PELA IDENTIDADE E NOMEAGAO

Processos de diferenciacdo e identificacdo ndo podem existir sem uma representacdo. Discursos constroem lugares nos
quais os individuos podem se posicionar e falar. Conforme Silva, Hall e Woodward (2000, p. 82), "as classificacGes sdo
sempre feitas a partir das identidades" que, por sua vez, "sdo uma forma de ordena¢do do mundo social em grupos ou
classes". Ou seja, “quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar a identidade" (IDEM, p. 91) e
“atribuir diferentes valores aos grupos" (IDEM, p. 94).

A partir dos jogos de identidade se constroem ou reconstroem hegemonias ou classificagGes hierarquizadas, que se
materializam no racismo, exclusdo ou desigualdade social. Sistemas simbdlicos sao responsaveis por “dar sentido aos
meios pelos quais alguns grupos sao excluidos e estigmatizados”, o que “ocorre sobretudo, na luta politica pelo
reconhecimento das identidades” (SILVA, HALL e WOODWARD, 2000, p. 18 e 19). Movimentos sociais tém
reivindicado o direito de assumir a responsabilidade por suas préprias identidades, incluindo o movimento cigano, que
luta, mesmo internamente, para falar por si mesmos e consolidar a imagem mais desejavel sobre o “ser cigano”.

Tomando esse ponto de vista, desnaturalizamos processos de identificacdo/diferenciagdo/nomeac3o utilizados para a
constituicdo de identidades ciganas baseadas em esteredtipos. Analisamos que as sociedades brasileira e portuguesa
tém representado os povos ciganos oscilando entre invisibilidades, silenciamentos e estereotipa¢des. Profissionais de
salde desconhecem que ha uma multiplicidade de identidades romani dentro da genérica identidade “cigana”, suas
especificidades, filosofia e visdes de mundo, que nesta vivéncia fronteiri¢a deslizam como taticas de resisténcia.

Claro que esses esteredtipos nunca foram aceitos plenamente pelas pessoas romani, que tém os seus préprios conceitos
do que é ser cigano; mas se utilizam ambiguamente deles, ora como forma de contraposi¢ao aos modos de vida nao
ciganos, ora como forma de hibridagdo (SOUZA, 2013; FERRARI, 2010). A questdo explicita 0 modo como se relacionam
com a sociedade majoritdria e como estas relagcdes podem interferir na apropriagdo da satde cigana.

Apresentamos e analisamos a seguir quatro situagdes ocorridas na pesquisa que exemplificam o modo como
identidades ciganas brasileiras foram manejadas, disputadas e negociadas dentro do préprio movimento romani e por
diferentes comunidades discursivas, com destaque para as diferentes instancias e campos estatais, que tém sido
decisivos nesta condugao.

Gambira: o processo de negocia¢éo com a comunidade Nova Canad, o ser cigano e sua representagcdo

O substantivo “gambira” na cultura cigana quer dizer viver de trocas informais. E a principal fonte de sustento da maioria
dos grupos ciganos, um denominador cultural que liga etnias. A gambira ndo é um simples escambo, exigindo
convencimento e argumentacdo. Espécie de jogo, em que o ideal € um negdcio justo, mas no fundo todos querem sair
ganhando — o que é possivel, ainda que ndo ocorra na maioria dos casos.

O que vivenciamos com os dois lideres do acampamento Nova Canaa (Distrito Federal — DF), presidente administrativo
e presidente financeiro da Associacdo Nacional das Etnias Ciganas (ANEC-DF), para participacdo na pesquisa, se
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assemelhou ao processo de gambira. O que estava em jogo era simbdlico: o processo de negociagdo girou fortemente
na questdo identitaria, envolto em quem pode ou ndo ser definido como cigano.

Foram trés reunides de negociacdo e algumas condi¢des se repetiram, das quais identificamos quatro principais: 1) as
perseguicGes histdricas que sofreram por parte do Estado e da populagdo majoritaria, cobrando politicas afirmativas,
de reparagdo e igualdade racial; 2) a antiguidade e riquezas das culturas ciganas, em contraposicdo luta para resistir
enquanto modo de vida préprio; 3) a preocupacgdo na representatividade e ocupacdo dos “espacos oficiais ciganos”,
bem como na dificuldade de lidar com ndo-ciganos, por se sentirem explorados; e 4) o convite a comunidade do
pesquisador para a criagdo de uma associagdo em Mato Grosso e a organizagdo de uma federagdo cigana com
representatividade nacional.

A principal condigdo era que a familia do pesquisador fosse incluida na pesquisa e nas a¢des de ativismo que articulam;
inclusive, sugerindo a criagdo de uma associagdo em MT, por meio de um convite gravado em audio para filiagao a ANEC
com o intuito de transforma-la numa federagdo, com representantes de todo o pais. A comunidade em MT retne cerca
de 300 pessoas, concentradas nos municipios de Cuiaba, Rondondpolis e Tangara da Serra. Esta informacdo consolidou
o interesse em participar da pesquisa, pois significou a garantia da inclusdo de mais uma comunidade cigana em sua
rede de militantes.

Consideramos o audio do presidente administrativo da ANEC-DF a comunidade de MT como um produto de tradugdo
intercultural e interpolitica da pesquisa. Interpretamos nesse gesto dois interesses principais: a) uma garantia e
comprovacado de que de fato o pesquisador era cigano, legitimando o aceite; e b) a alianga entre as duas comunidades
ciganas. Diante desta situa¢do, o pesquisador — que em principio ndo pesquisaria sua comunidade — teve que inclui-la,
ampliando de cinco para 17 os interlocutores no Brasil.

A mensagem do presidente administrativo convidando para a criagdo de uma associagdo em MT foi muito bem recebida
pela familia do pesquisador. No processo de mostrar o dudio aos parentes, ele recolheu respostas em audiovisual, com
as quais editou um video, apresentando-o aos dois irm&os na ultima e decisiva reunido de negocia¢do. O video foi
fundamental para participarem do trabalho. Com sua apresentacdo, estava comprovada a ciganicidade do pesquisador
e a possibilidade de unido dos dois grupos.

Consideramos o video como o segundo produto de traducdo intercultural e interpolitica da pesquisa. Neste momento,
percebemos o potencial do audiovisual na pesquisa em comunica¢do e saude como possibilidade de participacdo e
traducdo intercultural (RAMOS e SERAFIM, 2014) e interpolitica nos moldes apresentados por Santos (2017b), entre
duas comunidades ciganas distintas brasileiras e que o mesmo poderia ocorrer entre os movimentos ciganos de Brasil
e Portugal. Analisamos este processo de negociagdao com a comunidade N. Canada como uma das questdes centrais de
pesquisas que propdem a produc¢do de conhecimento emancipatadrio e anticolonial. Algumas questdes aparecem nesses
casos:

Quem pertence ou ndo a uma comunidade que estamos trabalhando? Quem é e quem ndo?
In/outsider? Se um indigena vai fazer trabalho na sua comunidade, se um negro/negra vai fazer um
trabalho na sua comunidade quilombola, (se um cigano/cigana vai fazer um trabalho na sua
comunidade) o que que é nele insider e o que € nele ou nela outsider? (SANTOS, 2017b, aula 3).

Refletindo sobre esses temas, Santos (2017b, aula 3) citou a neozelandesa, Linda Smith, que ao estudar seu povo, os
Maori, “teve problemas em ser reconhecida”; considerando “que do ponto de vista dos Maori, ser investigado é ser
colonizado”. Argumenta Santos (IDEM), que “muitas comunidades sé se deixam observar se observam a nés” e foi
exatamente isso que ocorreu no processo de negocia¢cdo com as pessoas ciganas, que também exigiu observar os papéis
do pesquisador e de sua ciganicidade.

Esta postura mudou o paradigma da produgdo do conhecimento, que deixou de ser exclusivo do pesquisador, sendo
revertido em favor também das comunidades, nas intervencgdes praticas, que a tese proporcionou. O principal deles foi
a alianga entre comunidades mato-grossense e brasiliense, inclusive com a criagdo da Associagao Estadual das Etnias
Ciganas de Mato Grosso (AEEC-MT)', que vem se mantendo ativa desde ent3o.
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A Anec, o estatuto cigano e a polémica em torno da autodeclaragéo

Em 06 de fevereiro de 2017, acompanhamos os Presidentes administrativo e financeiro da ANEC, em reunido no Senado
com o assessor juridico e o Senador que a época fazia a relatoria na Comissao de Educagdo da Casa do projeto de Lei
248 de 2015, que cria o ‘Estatuto do Povo Cigano”, de autoria do Senador Paulo Paim. Por ter sido a proponente do
projeto, esta é a mais importante pauta da associacdo, vista como garantia de direitos e implementagdo de politicas
publicas especificas em todos os campos.

A reunido mostra o alto nivel de organizagdo politica dos interlocutores, tanto junto a outras liderangas romani
brasileiras, quanto externamente, junto ao Congresso Nacional, no acompanhamento ativo de tramitacdo de um
projeto de lei, mantendo didlogo com assessores juridicos e senadores, acompanhados de representante do Ministério
Publico. O principal tema debatido foi o inciso primeiro do paragrafo Unico do artigo primeiro, que trata a definicdo de
quem é cigano, o que indica que o debate identitario estd no centro da pauta do movimento cigano.

A maior preocupagdo era modificar a proposta inicial, que constava como critério para definicdo de cigano a
autodeclaragdo, nos seguintes termos: “o conjunto de pessoas que se autodeclaram ciganas, ou que adotam
autodefini¢do andloga”. Em sua fala, o presidente administrativo e lider principal buscou entender se o senador havia
mudado essa defini¢do, conforme tinham solicitado, de maneira a ficar como estd no estatuto dos povos indigenas:

Hoje nosso objetivo aqui é saber do Senado Federal, na pessoa do nosso grandioso amigo, assessor
do senador relator, sobre as questdes referentes ao Estatuto dos Ciganos. Como esta o andamento e
0 que esta acontecendo com o Estatuto, tudo isso a gente vai estar informando hoje dessas
autoridades e podendo repassar pra todas as demais liderangas ciganas em todos os Estados do Brasil.
O que realmente estd acontecendo sobre o nosso estatuto aqui em Brasilia na casa do Senado Federal.
E hoje é um dia de bastante alegria, falando do estatuto, da criagdo de um documento que em toda a
histéria de 500 anos de ciganos no Brasil nunca tivemos a oportunidade de nem pelo menos comegar
e hoje nds ja podemos dizer que estd bem adiantado, gragas a Deus. Doutor, o que o senhor tem a
dizer pra nds sobre o primeiro artigo do estatuto cigano? Eu gostaria de perguntar ao senhor: ha risco
de mudanga ou permanece a mesma coisa? (Presidente Administrativo da ANEC-DF)i,

Em resposta, o assessor informou que o parecer do senador sobre o projeto de lei estava pronto para ser apresentado
a comissao, prevendo a alteragdo no artigo segundo o compromisso do senador com os dois irmaos. Com a alteracao,
ficou considerado como membro da populagdo cigana, “aquele que além de se autodeclarar nessa condigcao, for
reconhecido pela comunidade como tal”.

Ha uma preocupagdo em limitar quem pode ou ndo ser incluso na categoria “ciganos”, com direito a receber os
beneficios do Estatuto; como também, quem pode ou ndo representa-los. Os povos romani sdo grupos étnicos coletivos,
de aspecto familiar, ligacdo sanguinea e de parentesco. Portanto, ndo basta autodeclaragdo, mas também ser
reconhecida por uma comunidade. O argumento é que algumas pessoas ndo ciganas se apropriam da autodeclaragdo,
usufruindo de direitos e beneficios destinados aos romani, ou os representando politicamente de maneira indevida.
Sem conhecer a ciganicidade, aprofundam esteredtipos.

A AMSK e a recusa ao estatuto

0 “dialogo” com a Associag3o Internacional Maylé Sara Kali (AMSK)" iniciou em novembro de 2017. Consegui o contato
de sua presidente como se fosse a técnica da equipe saude cigana no Ministério da Saude e foi nesta intencdo que liguei.
Quando perguntei se trabalhava com a saude cigana no érgéo, ela disse que ndo como servidora e sim como a principal
organizagdo cigana da sociedade civil parceira, a AMSK. Na conversa muitas coisas se descortinaram. Entendi motivos
que levaram os dois presidentes da ANEC tantas vezes me perguntar se nao tinha envolvimento com esta associagao,
inclusive como condigdo para participarem da pesquisa.

Me apresentei e aos objetivos do trabalho, comentando que seria importante falar entdo com ela, ja que estava em
didlogo constante com o MS. Relatei como foi a pesquisa de campo, incluindo a imersao junto ao acampamento N.
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Canad, o que deixou a conversa um pouco tensa no comego, mas depois se desenrolou respeitosamente. A presidente
da AMSK pontuou uma proximidade bem intima com o MS, distancia e rivalidade com a ANEC e se disse “surpresa” em
sé ter chegado a ela quase na hora de defender (faltando apenas seis meses para a defesa). Também se colocou como
a principal interlocutora do tema no Brasil; e manifestou preocupagdo pelo meu envolvimento com a ANEC, a que
considerou como “ciganos estereotipados”.

Comuniquei que iria a Brasilia para falar com as técnicas do MS e se possivel, gostaria de falar com ela também
presencialmente, o que acabou ndo acontecendo, apesar da minha viagem ter ocorrido e o didlogo com as técnicas da
equipe de saude cigana também, a presidente da AMSK, infelizmente, ndo pode me receber, mas o nosso didlogo
continuou por e-mail. Ela mostrou bragos internacionais da associag¢do, didlogos junto a Organizagao Pan-Americana de
Saude (OPAS) e Organizagdo das nagdes Unidas (ONU). Enfatizou que a parceria com o MS tinha alguns anos e informou
gue participaram ativamente nos trabalhos desenvolvidos pelo 6rgdo, como a publicacdo da cartilha “Subsidios para o
cuidado a saude do Povo Cigano” (2016) e a coordenagdo de trés oficinas de saldde (2017) para a realizagdo de
diagndsticos de saude de comunidades ciganas.

A associativista definiu a AMSK como “uma associa¢do formada por mulheres descendentes de Roma”, todas com perfil
diferenciado, que buscaram escolarizagao formal, sendo uma doutora. Disse que a ONG trabalha com base politico-
cientifica, mantendo didlogo com a Universidade de Brasilia (UNb) e a Universidade Federal da Paraiba (UFPB). O que
mais chamou ateng¢do é que a organizagao atua contra a criagdo do Estatuto dos Ciganos, tendo solicitado seu
cancelamento a varios outros 6rgdos federais.

Entre os documentos que me disponibilizou estava um oficio (2015) encaminhado a ministra da SEPPIR, com analise
detalhada, desqualificando completamente o documento. N3o vou entrar no mérito do contetdo do projeto, ainda que
considere importante um estatuto. Evidencio nesse processo que o projeto politico para a identidade cultural cigana da
AMSK diverge daquele proposto pela ANEC. Fica claro o conflito e a disputa de espacos politicos entre ambas. Esta
conversa desvendou que o movimento cigano é composto por diferentes segmentos, com visdes distintas sobre a
identidade e a cultura cigana e sobre os seus modos de articulagdo politica com o Estado.

A foto da discordia e as identidades Rom e Kalon em questéo

O Ministério da Saude langou um cartaz, que é o cartaz da portaria 940, que é a Portaria que rege o
cartdo SUS, facultando a todas as populagdes itinerantes e ai vai; ciganos, vai populagdo de rua,
circense, ndo é? A aquisi¢do do Cartdo SUS sem a necessidade de informar domicilio. (...) Essa portaria,
ao invés do povo cigano botar debaixo do brago, ndo é, para onde ele chegar, dizer que tem um
documento que faculta, que resguarda, ndo! Eles resolveram brigar. Inclusive moveram uma agdo
contra o Ministério da Saude por conta dos personagens da foto. (...) Como a gente estava numa
oficina em Aparecida de Goiania (GO), e a gente foi fazer uma oficina de saude | e estava disponivel
um fotdgrafo, que na época era a pessoa da comunicagdo da equipe que estava junto e a gente estava
num ambiente misto e tinha uma familia Rom-Kalderash, tiramos a foto do seu Alexanio, a esposa e
as duas filhas. Bastou. O povo em vez de usar o cartaz como um documento de referéncia, foi para o
Ministério Publico dizendo que ‘o Rom ndo me representa’. Entdo, assim, é muito complicado, porque
cada coisa que vocé quer fazer, aparece uma ponta pra desconstruir, entendeu? Ai nés fizemos ano
passado, em parceria com a AMSK, que tem sido uma parceira incansavel e que é uma pessoa, que
embora seja uma Romi, ela estd pouco se lixando para essa questdo de subgrupo’, porque a gente
tem um pensamento, assim, muito alinhado: a mim ndo interessa se é Sinti, se é Kalon, se é Rom, para
mim ndo faz a menor diferenca. O que eu quero sdo condigdes minimas, essa é a nossa luta. Sdo
condicBes para que esse povo possa acessar os servicos de salde e isso passa exatamente por ‘n’
detalhes, tipo: a questdo do subgrupo qual é ndo importa, a questdo de que existe um preconceito
que precisa ser desconstruido, tanto na sociedade, como nos proprios servigos. Porque até o préprio
termo cigano, se vocé pegar o Aurélio, o dicionario do Aurélio ou o Houaiss, ndo é uma boa definigao.
Sé tem termos pejorativos. Ai nés optamos e alinhamos isso com a AMSK da gente usar a
nomenclatura aprovada pela ONU, a internacional, que é ‘Povo Rom os Assim Chamado Ciganos’.
Outra confusdo. Outra grande confusdo, porque os seus primos, os seus Kalons, numa reunido
inclusive em que eu estava: ‘povo Rom ndo me representa. A minha identidade é Kalon!’ (...) Entdo,
eu acho que por isso até hoje essa pauta ela anda assim muito vagarosamente, porque, até
desestimula o préprio trabalhador que ta tentando fazer alguma coisa e ndo consegue porque a
comunidade ndo colabora. (Técnica da Equipe de Satude Cigana do Ministério da Saude)
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Apesar de longa, fizemos questdo de manter a fala, pois mostra varias camadas conflituais: entre duas associa¢Ges
ciganas, duas etnias distintas e entre parte do movimento cigano e o Estado, por quest&es relacionadas a identidade
cigana, a representacdo e a nomeacdo, cujo termo “cigano”, mesmo substituido por outro recomendado pela ONU,
“Rom”, nao resolve o problema da identidade, ja que muitos grupos, especialmente os Kalon, ndo se sentem
representados. Ao generalizar a cultura e a etnia rom como modelos oficiais, apaga outras identidades ciganas.

O cartaz “Povo Cigano — Acesso humanizado e acolhedor em todos os servigos de saude”, publicado em 2011 pelo
Ministério da Saude (ver abaixo na figura) evidencia a multiplicidade de identidades culturais ciganas e a importancia
de considerar a toda essa diversidade nos produtos comunicacionais e no atendimento em saude.

Figura 1 — “Cartaz Povo Cigano”

POVOCIGANO

Acesso humanizado e acolhedor em todos os servicos de saude.

Todo cidad3o, independente da sua identidade, etnia ou condi¢do social,

tem direito ao atendimento humanizado nos servigos de satide do SUS.

A Portaria MS n® 940, de 28/04/2011, afirma a ndo obrigatoriedade de endereco
de domicilio para popula¢ao cigana némade se cadastrar. Para mais informacoes
sobre o Cartdo SUS, ligue (61) 3315 2317, ou escreva para helpcartao @ saude.gov.br.

Fonte: Ministério da Saude

A Unido Romani Internacional tem em seus quadros principais ciganos da etnia Rom, que iniciou o movimento de
mudanga das categorias “ciganos” em portugués e o equivalente em outras linguas para Rom ou Roma. Por ocupar
assento como organizagdo consultiva da ONU, levou o érgdo a reconhecer essa substituicdo. A AMSK é composta por
mulheres descendentes do grupo Rom, tendo maior influéncia junto ao MS, onde alinhou a escolha do termo ao nome
da equipe e a politica de saude denominada “Politicas Publicas de Saude do MS nos Segmentos Populagdo de Rua e
Povo ROM, os assim chamados Ciganos”.

A técnica exime a gestdo do MS e do Estado brasileiro pela pauta da saude cigana ndo andar; jogando a culpa para a
populagdo cigana, por meio da expressao do conflito de duas organizagdes romani. Deixa, assim, de lado questdes
importantes, como o estado nao possibilitar o atendimento equitativo em saude. Exemplificando a problematica: na
época, a instituicdo mantinha trés técnicas, sendo duas em contrato temporario, para atuar nas politicas de satde dos
povos em situacdo de rua, circenses e a populacdo cigana brasileira, que atualmente, estima-se em 500 mil pessoas.
Outra questdo é o racismo estrutural que ha séculos assola as comunidades ciganas, cujo resultado se expressa em
situagdes de vulnerabilidade e pobreza.

Além disso, o MS segue um modelo de rominizagdo das identidades ciganas, padronizando as identidades ciganas Kalon
e Sinti em um Unico “povo Rom”. Afirma que “ndo interessa” as diferencas grupais e identitarias interna e o que quer
“sdo condigGes minimas” e ndo maximas para que “esse povo”, no singular e ndo no plural, “possa acessar os servigos
de saude”.

Analisamos que em 2018, trés eram as instancias/comunidades discursivas mais presentes nos discursos da saude
cigana em Brasil: a equipe de saude cigana do MS que coordenava nacionalmente a politica*"; a AMSK, parceira técnica
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do MS, ocupando papel central; e a ANEC, que ocupava um papel periférico, mas utiliza de outras estratégias para
efetivar seu projeto politico e manter influéncia na saude cigana, como acionar o MPF ou articular com o Congresso
Nacional.

Também apontamos a influéncia do movimento internacional cigano e da ONU, como 6rgdo que legitima a escolha do
nome Rom em substituicdo a “cigano” e confere legitimidade a ele. Além de disputas por espaco politico e
representatividade, ha uma disputa intergrupal e identitaria entre os troncos Rom e Kalon. O que d4d uma dimensao das
complexidades de implementagdo de politicas publicas.

Em Portugal, ser cigano ndo se vincula a qualquer direito ou politica que também nao seja garantido a populagdo em
geral. Mas também observamos conflitos internos no movimento cigano quanto as disputas identitarias entre as etnias
Rom e Kalon. Um cigano portugués, bastante qualificado, pois realizou mestrado e doutorado na tematica romani, fala
em processo de rominizagdo dos ciganos na Europa:

A maior parte dos ciganos em Portugal sao Kalons. N3o digo que ndo possam existir roms, sintis e
outros. Mas, predominantemente, os ciganos em Portugal sdo Kalons. Gostava de reforgar esta ideia.
Relativamente as pessoas e as novas geragoes de ciganos. Nds os ciganos portugueses somos Kalons.
E temos que ter o cuidado e inteligéncia, capacidade, estudar convenientemente, para ndo seguirmos
quaisquer diretrizes europeias, que tendem a anular a identidade Kalon em detrimento dos rons e dos
sintis. Eu ougo esses jovens falar e utilizar expressdes que eu ndo conhego e ndo sdo do vocabulario
Kalon. Que sdo expressdes utilizadas por ciganos Rom da Europa e que dominam. (Professor Cigano
da cidade do Porto).

Sdo as culturas Rom que tem sobressaido nos estudos académicos, no imaginario popular e nos produtos culturais.
Comparando o projeto identitario da ONG Cigana governamental RCC, Canada e a ONG cigana ndo-governamental UCB,
Brasil, Souza (2013, p. 148) pondera que, ao contrario da RCC e mesmo sendo majoritariamente Rom, a UCB adotou o
nome cigano por ter um projeto identitario que inclui os Kalon. Para a autora (idem, p. 149): “o uso da categoria cigano
na esfera publica é claramente uma escolha politica para superar particularismos étnicos e linguisticos” (IDEM). Os Kalon
legitimam o projeto da UCB pois conferem caracteres e denominadores comuns identitarios do que é ser cigano na
visdo da associagao.

Moonen (2013) comenta que os grupos Rom tem mais condi¢des financeiras e sdo os mais descritos em estudos
académicos. O autor (2013, p. 5) chamou este processo de ‘rom-centrismo’ e fala em “romdlogos”: “que, em lugar de
analisarem as diferencas entre os grupos ciganos, apresentam um modelo ideal como se os ciganos formassem uma

o

totalidade homogénea”, em que a cultura rom passa a ser considerada a cultura “modelo’”.

A partir dessas quatro situagOes, reafirmamos algumas questdes: as identidades ciganas sdo construcGes abertas,
producgGes coletivas, em constante mutagdo, disputadas e negociadas em varios campos e instancias estatais. Como o
executivo federal, o congresso nacional o MPF, ou os profissionais de salude, a quem foram destinados o cartaz e a
cartilha elaborados pelo MS. Mesmo a identidade genérica do termo “ciganos” ndo é fixa, ora apontando para
homogeneidade, ora para heterogeneidade.

4. IDENTIDADE HIBRIDAS: O SER CIGANO E A TATICA DO CORINGA

Os processos de invisibilidade e as politicas de silenciamento foram as duas principais estratégias utilizadas pelo
colonialismo e capitalismo para a exclusdo de sua filosofia de vida e os sistemas de agdo e organizacdo ciganos, bem
como a desqualificagdo de suas identidades. Diante deste cenario, os romani adotaram duas taticas principais para
resistir enquanto identidades culturais proprias, que mantém estilos de vida préprios.

A primeira foi a estratégia da hibridacdo, com a adogdo preferencial do modelo associativista familiar como forma de
organizagdo politica para o didlogo estatal. A segunda foi o desenvolvimento cultural-filoséfico-argumentativo do que
chamamos de “tatica da carta do coringa”, numa referéncia ao jogo de baralho que envolve hibridagdo, camuflagem e
mimese.
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A tatica do coringa descreve o processo cultural-filoséfico envolvendo capacidade de adaptabilidade e maleabilidade
cultural, baseada na articulagdo discursiva de conhecimentos tradicionais, modernos e pds-modernos das pessoas
romani, que lhes permitiu resistir enquanto comunidades distintas aos avangos do capitalismo e da globalizagdo, ora
na construcdo de identidades miméticas, ora contrastivas.

Enguanto a sociedade ocidental aplicava as estratégias de silenciamento e invisibilidade, nomeando e classificando
toda uma rica alteridade como o genérico e estereotipado “ciganos”, as pessoas romani jogaram com esse genérico,
desenvolvendo taticas de hibridagdo e mimese.

O coringa é hibridacdo e ndo assimilagdo. A estratégia tem a capacidade de encaixar em todas as posi¢ées, podendo
compor com pares e/ou opostos. Simboliza todas as outras cartas, mas continua sendo o que é: um coringa. Seu poder
€ sua capacidade de, ao mesmo tempo, se diferenciar e se igualar as outras cartas. Assumir todas as posi¢des de um
jogo, substituindo qualquer carta, valendo o que ela vale, sem perder seu valor préprio ou a capacidade de simbolizar
algo diferente noutras composigoes.

Todo coringa é unico, nunca um é igual a outro, o que equivale a formula nenhum ser humano é igual ao outro. Diz
Bakhtin (2002) que o homem nunca coincide consigo mesmo. A ele ndo se pode aplicar a férmula de identidade de A é
idéntico a B. Isso simboliza a inconclusibilidade do ser, compreendendo os lugares de interlocugdo que ai lhes sdo
atribuidos e negociando suas identidades culturais, dentro de uma elipse que esse genérico permite.

Essas taticas sdo assumidas pelos movimentos politicos ciganos. Ativistas utilizam, por exemplo, a estratégia da
visibilidade, como elemento de negociacdo, articulado, a outros fatores, para fortalecer lugares de interlocucdo e
negociacdo diante das demandas de saude e didlogos com instancias e comunidades discursivas deste campo.
Articulam junto a veiculos da midia, esclarecendo informag¢des sobre noticias deturpadas acerca das culturas e
identidades ciganas, além de apresentarem demandas politicas e sociais, buscando o direito de se auto representar e
auto diferenciar. Também utilizam redes sociais como Facebook para o mesmo fim.

A disputa entre as vdrias associagdes ciganas em torno da visibilidade prdpria de cada instituicdo e pela imagem mais
adequada sobre a identidade cigana que se quer representar, demonstra como o processo de identificagdo e
diferenciagdo sdao processos negociados e concebidos dentro do campo da linguagem.

Neste caso, as identidades ciganas estdo em constante negociac¢do, hibridagdo e contraposi¢do as identidades nao-
ciganas. Mas também internamente elas se ddo nos contextos existenciais préprios de cada tronco étnico e de cada
grupo ou subgrupo. Essas identidades se constroem e se concretizam a partir e nos modos de organizac¢do social e nos
sistemas de ac¢do, que orientam a filosofia de vida kalon.

No campo da salde, sé existem politicas publicas afirmativas, ou de equidade porque ha grupos sociais ou identitarios
marginalizados ou desqualificados de varias formas como a exclusdo, o racismo, a desigualdade, a estereotipagdo, o
colonialismo, a apropriacdo, a violéncia... e que justamente por isso precisam de um olhar diferenciado sendo
contemplados com politicas redistributivas.

Diante dos processos de invisibilidade/hipervisibilidade negativa e as politicas de siléncio/silenciamento, as duas
principais estratégias utilizadas pelo colonialismo e capitalismo para a exclusdo de sua filosofia de vida, dos sistemas de
acdo e organizagao ciganos e a desqualificagdao das comunidades e pessoas ciganas, é possivel compreender que a luta
politica pela conservagdo da identidade cigana se conforma como uma estratégia do movimento politico cigano para
manter valores culturais em oposi¢do ao capitalismo e comprovam que o modelo capitalista ndo é o Unico modo
aceitavel de vida.

Como vimos, a producdo social da ciganidade, se efetiva a partir de trés possibilidades: uma filosofia de vida, que se
compde por um sistema de acdo e de organizagdo social, que por sua vez, permite os processos de
identificacdo/diferenciagdo cultural. Nesse contexto, a manutencgdo das identidades ciganas passa a ser uma forma de
resisténcia cultural e politica, assim como a luta pelo direito a ter uma identidade diferente passa a ser uma luta de
resisténcia.

No campo da saude publica, esta realidade se reflete no principio da equidade, que visa construir formas de
atendimento e inclusdo por meio de agbes reparatdrias e afirmativas aos publicos negligenciados, caso dos povos
ciganos. Assim, ressaltamos a importancia de considerar as pessoas romani como detentoras de saberes préprios, com
culturas ricas e milenares, que tem perspectivas diferenciadas sobre os préprios conceitos de salde, doenca e cura e
que precisam ser levadas em consideracdo nos processos e servigos de salde.
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Por fim, destacamos a importancia da criagcdo de espagos de troca, de escuta aprofundada entre profissionais, gestores
e usuarios ciganos, tanto nos espacos de participa¢do social dos sistemas publicos de saide em Brasil e Portugal; como
nos proprios servicos de saude, em que as pessoas ciganas consigam pontuar e dialogar de forma horizontal, tendo
respeitadas suas especificidades culturais, de maneira a garantir ndo apenas o acesso, com equidade, mas também a
integralidade do tratamento e a inclusdo social, por meio da saude.
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RESUMO

Este artigo almeja divulgar partes dos resultados de uma pesquisa empreendida sobre a presenga dos povos ciganos no
Estado de Goids, mediante uma perspectiva etnografica, a partir do que esta noticiado na rede mundial de computadores.
Estabeleceu-se o propdsito de refletir acerca da relagdo entre as publicagdes na Internet que fazem de algum modo
meng¢do aos ciganos e a construcdo da identidade deste grupo étnico. Além disso, trata-se de uma reflexdo tedrico-
metodoldgica sobre como fazer pesquisa empirica no Direito e nas Ciéncias Sociais e Humanas, por meio de uma
abordagem etnografica e uma descricdo densa sobre as representagdes sobre os ciganos do Sudoeste Goiano presentes
na Internet, que reforgcam aspectos enraizados no imagindrio social que os associam, predominantemente, a violéncia e
a criminalidade, e simultaneamente, ao misticismo e a espiritualidade. Conclui-se ao apontar outras possibilidades de
fazer trabalho de campo e desenvolver pesquisas levando em conta o objeto de estudo.

PALAVRAS-CHAVE: Etnografia juridica, povos ciganos, direitos humanos.

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo divulgar partes de los resultados de una investigacion realizada sobre la presencia del
pueblo gitano en el Estado de Goias, a través de una perspectiva etnografica, a partir de lo informado en la red mundial.
El propdsito fue reflexionar sobre la relacion entre las publicaciones en Internet que de alguna manera mencionan a los
gitanos y la construccion de la identidad de esta etnia. Ademas, es una reflexién tedrico-metodoldgica sobre cémo hacer
investigacién empirica en Derechoy en Ciencias Sociales y Humanas, a través de un abordaje etnografico y una descripcion
densa de las representaciones sobre los gitanos del Sudoeste de Goias presentes en Internet, que refuerzan aspectos
arraigadas en el imaginario social que las asocia, predominantemente, con la violencia y la criminalidad, y
simultdneamente con la mistica y la espiritualidad.e concluye sefialando otras posibilidades para realizar trabajo de
campo y desarrollar investigacion teniendo en cuenta el objeto de estudio.

PALABRAS CLAVES: Etnografia juridica, pueblos gitanos, derechos humanos.

ABSTRACT

This article aims to disseminate parts of the results of a research undertaken on the presence of Roma people in the State
of Goias, through an ethnographic perspective, based on what is reported on the world wide web. The purpose was to
reflect on the relationship between publications on the Internet that somehow mention Gypsies and the construction of
the identity of this ethnic group. In addition, it is a theoretical-methodological reflection on how to do empirical research
in Law and in the Social and Human Sciences, through an ethnographic approach and a dense description of the
representations about gypsies from Southwest Goids present on the Internet, which reinforce aspects rooted in the social
imaginary that associate them, predominantly, with violence and criminality, and simultaneously with mysticism and
spirituality. It concludes by pointing out other possibilities for doing field work and developing research taking into
account the object of study.

KEYWORDS: Legal ethnography, gypsy peoples, human rights.
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INTRODUGAO

Em face de uma provocacgdo reflexiva de poder fazer pesquisa empirica em Direito, por meio de uma abordagem
etnografica, leva-se em considera¢do seus desafios e possibilidades, na primeira parte deste artigo os autores
apresentam de que maneira empreenderam esfor¢os para constituir o objeto de estudo sob o ponto de vista
antropoldgico. Esse estudo procurou pelas mengdes aos ciganos na Internet, tentando entender quais sentidos sao
produzidos sobre a existéncia, cultura e identidade deste grupo étnico.

Parte-se do pressuposto que os povos ciganos sao sujeitos de protegao dos direitos humanos, logo, uma temadtica que
abarca o campo juridico e as ciéncias sociais e humanas. Na segunda parte deste trabalho, faz-se uma descri¢do densa
sobre as representacdes acerca dos ciganos do Sudoeste Goiano presentes na rede mundial de computadores, que
reforcam aspectos enraizados noimaginario social que os associam de forma predominante a violéncia e a criminalidade
e, simultaneamente, ao misticismo e a espiritualidade.

Por fim, apresenta-se outros horizontes antropoldgicos e possibilidades de fazer trabalho campo levando em conta o
objeto de estudo em tela, ao identificar os sujeitos que administram, redigem ou reproduzem discursos de ddio nos
blogs e portais de noticias como um grupo social, que demanda uma ateng¢do em especial da sociedade civil e das
pesquisas cientificas, pois produzem uma cultura juridica atrelada a uma pratica de desumanizagao dos ciganos.

A construcao do objeto de estudo antropolégico

O presente trabalho tem o propdsito de compartilhar partes dos resultados de uma pesquisa empreendida sobre a
presenca dos povos ciganos no Estado de Goias, mediante uma perspectiva etnografica, a partir do que esta noticiado
na rede mundial de computadores. Inicialmente, estabeleceu-se como objetivo geral refletir acerca da relagdo entre as
publicagdes na Internet que fazem de algum modo menc¢do aos ciganos nos municipios do Estado de Goids e a
construgao da identidade deste grupo étnico.

A pesquisa foi desenvolvida no ambito das atividades do Grupo de Pesquisa “Antropologia Juridica, Estado e Direitos
Humanos”, da Universidade Federal de Jatai, e foi iniciada por um estudante de graduagdo em trabalho de conclusao
de curso, que se propds a realizar uma (net)nografia da presencga cigana no Sudoeste de Goias. Intencionou-se promover
uma leitura antropoldgica dos registros jornalisticos na Internet que reportam o povo cigano em cada um dos dezoitos
municipios desta microrregido, o Sudoeste de Goids, onde identificou-se um total de 29 (vinte e nove) possiveis indicios
da presenca de pessoas, grupos e familias ciganas, destes, 15 (quinze) sdo matérias de cunho criminal.

Neste sentido, é necessario fazer uma primeira ponderac¢do. Tendo em vista que os orientandos do grupo de pesquisa
ndo sdo pessoas ciganas e nunca havia trabalhado ou tido vivéncia com comunidades e familias deste grupo étnico, sob
o ponto de vista de pesquisa e extensdo, como seria possivel realizar uma investigacdo de viés etnografico sobre um
universo que ndo se tem conhecimento? Ao mesmo tempo, que até entdo, o Unico conhecimento sobre a tematica
decorria de impressdes do senso comum presentes no imaginario social brasileiro.

Observem a seguir o relato de Marcos Vinicius Ferreira da Silva sobre sua experiéncia pessoal, compartilhada pelo
pesquisador na introdugao da monografia defendida:

O meu primeiro ‘contato’ com os povos ciganos foi de forma estereotipada e preconceituosa durante a
infdncia, ndo me lembro exatamente quando na década de 90, recordo apenas dos lugares em Caiapbnia
— Goids. Perto de um gindsio de esportes, havia uma drea de mato, que comumente era “limpada” para
instauragdo de parques de diversées tempordrios, acampamentos de pessoas de rodeio ou circos (com
animais, que me despertava muito fascinio). Mas daquela vez, havia um pessoal um pouco diferente do
habitual, ocupando o referido espago.

Na volta para casa, o caminho passava bem préximo desse gindsio e eu sai correndo para ver o que
estava sendo montado naquele espago. Momento no qual, a minha mde, me chamou a atengdo quase
desesperada. Por conta dos lapsos da memdria, penso que a situagdo foi mais ou menos assim:
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- Marcos anda logo, vem pra cd! Eles vdo te levar embora e vocé ndo mais vai me ver!
- Quem sdo eles? Retruquei com uma sensagdo de medo e curiosidade.
- Ciganos. Falou baixinho e passou uma suposta impress@o que ja conhecia o pessoal.

Lembro do siléncio e de voltar olhando para as barracas de lona preta que estavam sendo montadas,
reparei também as enormes panelas douradas (tachos) e as roupas penduradas no varal. Na tentativa
de entender o que estava acontecendo, aquela crianga de 7 ou 8 anos, captou o recado, se eu néo for
precavido seria ‘sequestrado’ ou ‘tirado’ da minha familia. (SILVA, 2022: 11).

Na reunido de apresentacdo da proposta da pesquisa, praticamente foi unanime entre os discentes presentes a
reproducdo de ideias associadas ao relato acima, que os ciganos “roubam criangas”, assim como, os relacionando a
crimes, que sdo pessoas naturalmente perigosas, errantes, ndmades, violentas e desonestas. Cabe questionar qual a
origem destas falacias, e no caso desta pesquisa, buscar entender onde e como elas podem estar presentes na Internet,
que hoje é um espago onde as pessoas em geral estdo acessando, se informando e, de algum modo, se educando, no
sentido de atribuir significado as coisas, ao mundo ao seu redor, aos grupos sociais, estabelecendo racializados, étnicos.
Ou seja, de que forma estas ideias, representagdes sobre os ciganos, dando énfase ao territério do Sudoeste Goiano,
continuam se propagando na sociedade?

Por outro lado, é fundamental fazer uma segunda ponderac¢do. Como seria possivel conhecer de perto a realidade dos
ciganos, se afastando desses esteredtipos, se ndo ha relagdo e contato direto com familias ciganas e comunidades que
vivem na regido onde esta a universidade, a microrregido Sudoeste Goiano?

Portanto, acessar textos académicos que reflitam, sob o ponto de vista critico e decolonial, a realidade dos povos
ciganos, a raga e a etnia como marcadores sociais, assim como artigos cientificos que abordam a etnografia enquanto
uma perspectiva de pesquisa que faz e ao mesmo tempo é teoria e método. O que ainda assim é insuficiente para
compreender o contexto e ter familiaridade com o universo de luta dos povos ciganos por direitos, pois, o acesso a
textos, por mais rica que esteja a descricdo e andlise, ndo substitui o ato de conhecer de perto, poder observar o
funcionamento social de uma ou diferentes comunidades ciganas, conhecer minimamente a forma algumas famifias -
porque jamais e é conhecer a realidade de todas - vivem, trabalham, se organizam, atribuem sentido a si e ao mundo.

Segundo Uriarte, a etnografia tem trés momentos:

a formagdo, o trabalho de campo e a escrita. A formagdo tedrica é a bagagem indispensdvel para ir a
campo. Ndo adianta se apressar para ir a campo sem ela, pois a capacidade de levantar problemas em
campo advém da familiaridade com a bibliografia do tema. A “sacada” etnogrdfica so vird do tempo em
campo e de nossa formagdo. (URIARTE, 2012: 7).

Desta forma, além da formacgdo tedrica, foi apresentada aos integrantes do Grupo de Pesquisa que estavam tendo o
contato pela primeira vez a possibilidade de se aproximar da realidade dos povos ciganos, poder conhecer este universo
que é diverso - no sentido das diferengas entre os grupos étnicos, subgrupos, familias ciganas -, a partir da observacgado
e acompanhamento da atuagdo de algumas liderancas e representagdes em espacos politicos ocorridos de forma virtual,
na Internet.

Ou seja, a aproximagdo com este universo ocorreria inicialmente estimulando os pesquisadores a assistirem lives com
a participagdo de referéncias ciganas que sdo convidadas para fazerem falas publicas sobre a realidade de seu povo.
Participou-se de reunides intermediadas por aplicativos como o Google Meet, assistindo palestras e rodas de didlogos
publicadas na Plataforma Youtube que possuem pessoas ciganas falando de politicas publicas e ao mesmo tempo
falando de informac®es sobre a cultura e os costumes do seu povo e/ou grupo étnico, e, principalmente quando tentam
fazer um contraponto as formulacGes preconceituosas que sdo disseminadas com base em ideias anticiganas.

Uma vez que nestes espagos podem ser apresentados pelas proprias pessoas ciganas, e ndo por terceiros, como eles
encaram e interpretam estas representacBes negativas sobre o seu povo, que também estdo presentes na Internet a
partir de portais de noticias, o que para eles significam e como entendem que pode agravar as representagdes negativas
presentes no imaginario social.
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Por exemplo, no caso do pesquisador na elaboragao do trabalho de conclusdo de curso, por mais que o seu objeto de
estudo ndo fosse necessariamente refletir as politicas publicas voltadas para os povos ciganos ou descrever a atuacdo
das liderancas politicas ciganas, foi sugerido que este participasse do evento chamado “l Seminario Nacional Povos
Ciganos e suas narrativas: direitos humanos e politicas sociais”. Um evento cujos palestrantes eram ciganos e ciganas
de diferentes grupos étnicos, em especial da etnia Calon, e que atuavam como liderangas ou eram referéncias politicas
para o seu grupo, assim como externamente.

Se as politicas publicas e a atuagao politica de liderangas ciganas nao sao objetos de estudo em si da pesquisa, qual seria
a necessidade e o sentido do discente na elaboracdao da monografia participar de atividades, como palestras e reunides
virtuais, que nao necessariamente dialogam diretamente com o seu objeto de estudo?

Entende-se que uma “boa etnografia”, fazendo referéncia a uma expressao adotada pela antropdloga Mariza Peirano
(2014), é fundamental ter familiaridade com o campo. Como defende Urpi Montoya Uriarte (2012), este campo que o
investigador precisa se inserir ndo vai lhe fornecer dados, as respostas exatas e de forma didatica sobre seu problema
de pesquisa, mas informacdes que se costuma chamar de dados.

Contudo, embora estas palestras e reunides virtuais possam ser encaradas como parte do campo, do ponto de vista
mais amplo, uma vez que envolvem os ciganos, ainda assim esta distante do objetivo geral proposto na pesquisa aqui
compartilhada neste artigo, isto €, tentar descrever densamente, sob o ponto de vista antropolégico, e analisar como
se da a construgdo das representagdes sobre os ciganos no mundo virtual envolvendo acontecimentos ocorridos em
cidades goianas.

Assim, coube na pesquisa de campo, além do contato com palestras e atividades virtuais com a participagdo de
liderangas ciganas, ser feito um levantamento e analise de todos os registros acerca da presencga cigana no Estado de
Goias, cruzando, no site de buscas da plataforma Google, a expressdo cigano(s) e cigana(s), entre aspas, e o nome do
municipio. Neste sentido, foram obtidos centenas de resultados, o que seria impossivel de analisd-los um a um, devido
ao tempo que se tinha para transformar as informacdes dispersas em dados etnograficos durante o trabalho de
conclusdo de curso.

Como havia, nos registros de todas as microrregides, uma preponderancia de noticiamentos que de alguma forma
remetem a episddios de violéncia e a fatos tipificados como crimes, e uma minoria das reportagens voltadas para outras
questdes, como cultura, direitos humanos e politicas publicas, foi sugerido ao pesquisador que escolhesse uma destas
regides para ser descrita densamente e analisada.

Diante da localizagdo da universidade, assim como, pelo fato do pesquisador ter sempre vivido no Sudoeste Goiano,
delimitou-se como objetivo da investigacdo sistematizar um levantamento dos registros digitais em cada municipio
desta microrregido, que aponte uma relagao direta ou indireta com a presenca cigana, descrevendo densamente como
0Ss povos ciganos sdo apresentados nos registros jornalisticos e analisando os sentidos e significados das narrativas
atribuidas aos povos ciganos nas reportagens investigadas.

Portanto, apresenta-se uma terceira ponderagdo sobre os aspectos metodoldgicos da pesquisa. Embora o locus do
estudo seja a rede mundial de computadores, assim como os portais de noticias online, estes ambientes ndo sdo em si
objetos de estudo. Como diz Geertz, “os antropdlogos ndo estudam as aldeias (tribos, cidades, vizinhancas), eles
estudam nas aldeias” (1989, p. 16). Ou seja, a pesquisa em tela ndo tem como objeto de estudo a internet, as
plataformas ou as redes sociais, mas parte-se do pressuposto que o mundo virtual é um espago em que se produz
sentidos e representagdes sobre os povos ciganos que contribui ao mesmo tempo para a delimitagdo de suas
identidades e representagdes sobre elas na sociedade. Os portais de noticias acessados e disponiveis de forma online,
que fazem reportagens sobre fatos ocorridos no sudoeste goiano sdo o campo de pesquisa, ndo o objeto em si de
investigacdo.

Aqui é importante fazer uma quarta ponderagdao. Nenhum povo ou grupo social é objeto de estudo, logo, que se sugere
os pesquisadores se exponham e entreguem mais ao ao campo buscando identificar e compreender os processos sociais
e as tramas politicas que estes sujeitos estdo de alguma forma envolvidos, estando atento aos aspectos dinamicos, as
questdes novas ou inesperadas que podem surgir. Pois nada é mero objeto de estudo. Rompendo-se, assim, o
mecanismo sujeito-objeto para debrucar sobre o que a pesquisa pode trazer de atrativo (RIBEIRO, 1999).

Uma quinta ponderacdo a ser feita dialoga com a perspectiva tedrica de Viveiro de Castro (2015), que menciona o cuidado
que os pesquisadores devem ter para ndo reproduzir uma perspectiva de pesquisa antropoldgica congénita (primitiva e
exotista), pois esta é uma forma de atuagdo colonizadora de representar ou inventar aquilo que se chama de os “outros”,
uma construgdo ocidental. Busca-se, portanto, ndo objetificar os povos ciganos ou qualquer outro povo. Entende-se que
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[...] os métodos séo os guardides da objetividade, acionados para garantir que os resultados da pesquisa
ndo sejam contaminados por um envolvimento muito intimo ou afetivo dos pesquisadores com os povos
que eles estudam. Para a antropologia, contudo, esse envolvimento é essencial. Todo estudo demanda
observagdo, mas, na antropologia, a observacdo se dd ndo pela objetificacdo dos outros, mas
prestando atengdo a eles, vendo o que fazem e escutando o que dizem. Estudamos com as pessoas, ao
invés de fazer estudos sobre elas. Chamamos esse modo de trabalho de “observagdo participante”. Ele
é um dos fundamentos da disciplina. (INGOLD, 2019: 11, grifo nosso).

Realizando a pesquisa de forma remota, adentrando os registros jornalisticos disponiveis na rede mundial de
computadores, pretendeu-se observar e prestar atengdo sobre o que é falado dos ciganos, quem sdo e como sao descritos
estes sujeitos nas noticias. Buscar compreender a maneira como 0s povos ciganos sdo representados nos registros
jornalisticos de fatos ocorridos no Sudoeste Goiano envolve pensar e debater o caminho etnografico que se pretende
fazer. E essencial esclarecer que,

A palavra que os antropdlogos usam para descrever as pessoas é etnografia. A observagdo participante
é, entdio, um meio para a etnografia? A maioria dos antropdlogos diria que sim; de fato, na cabeg¢a de
muitos, método e resultado sdo tdo confundidos que a prépria prdtica da observagdo participante
equivale ao trabalho etnogrdfico. Mas eu discordo. Reiterando, a observagdo participante é uma forma
de estudar com as pessoas. Ndo se trata de descrever outras vidas, mas de unir-se a elas na tarefa
comum de encontrar formas de viver. Aqui, eu afirmo, reside a diferenca entre a etnografia e a
antropologia. Assim, para o antropdlogo, a observagdo participante néo €, absolutamente, um método
para a coleta de dados. Ela é um compromisso de aprender fazendo [...] (INGOLD, 2019: 14).

Ingold (2019), traz uma concepg¢do peculiar de etnografia e defendeu que o objetivo ou finalidade crucial da
antropologia ndo é o fim etnografico e sim o educativo. No caso da presente pesquisa, parte-se do pressuposto que é
de interesse da pesquisa no Direito buscar entender esta constante presenca de noticias na Internet que relacionam de
algum modo a existéncia cigana a pratica de crimes, pois na maioria das vezes sdo reportagens que informam a
ocorréncia de crimes e que acabam dando destaque na noticia a presenga de pessoas ciganas. A proposta da pesquisa
é justamente compreender este fenébmeno dialogando o Direito e os Direitos Humanos com a Antropologia, seja nos
aspectos tedricos como metodoldgicos, e, portanto, construindo conhecimento para a Antropologia Juridica.

Entende-se que a finalidade educativa da etnografia deve estar presente na antropologia juridica, visto que esta, se
encontra engessada abstratamente numa relagdo entre direito e cultura. E mais que urgente ampliar o horizonte pré-
estabelecido e incluir a forma como os ciganos estdo representados na Internet no campo de estudo do Direito a partir
da Antropologia.

Se trabalhar com a Antropologia, no sentido mais basilar, é se propor a estudar a cultura dos grupos humanos. E cultura
é todo conhecimento humano, construido a partir de trocas entre sujeitos e coletividades distintas, que estabelecem
hierarquias a partir de marcadores sociais de classe, raga/etnia e género, se constroem em meio a relagbes permeadas
por desigualdades e assimetrias. Quais processos socioculturais envolvendo um determinado grupo humano esta
propondo a estudar? Ou grupos humanos? A forma como as pessoas ciganas que sdao mencionadas nas reportagens
divulgadas nos portais de noticias online atribuem sentido as narrativas e representacdes que se propagam na internet?
Ou seria o caso de estudar os processos socioculturais que envolvem estes grupos de pessoas que compdem diferentes
portais de noticias e blogs, que possuem atuacdo local/regional, e que elaboram estas reportagens de cunho criminal
que fazem mencgdo aos ciganos?

As ponderagGes ao longo do tdpico, assim como, as perguntas e as propostas de reflexdo que foram elaboradas sdo
parte do processo de construgio do objeto de estudo antropoldgico. N3o se trata apenas de observac¢des
metodoldgicas, levando em conta o que diz Renato Janine Ribeiro que o método é algo que vamos construindo a medida
que pesquisamos, é finalmente delimitada ao término. E, na medida em que se busca delimitar o método, o que se
pretende objetivamente estudar, esta também se produzindo teoria. Ou como diz Mariza Peirano (2014) “formulac¢es
tedrico-etnograficos”, sendo que ao afirmar que "etnografia ndo é método" e que “toda etnografia também é teoria”.
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Portanto, no préximo tdpico, serd dado destaque aos resultados obtidos na pesquisa sobre a presenga cigana na
microrregido do Sudoeste Goiano a partir dos registros jornalisticos online disponiveis na rede mundial de computadores,
pesquisa esta que resultou em um trabalho de conclusdo de curso. A partir dos dados empiricos e forma como foram
compartilhados as elaboragGes tedricas na monografia, é feito um didlogo sobre outras possibilidades de deslocamento
de olhar para pensar o objeto de estudo e a perspectiva etnografica ao se buscar outras fontes de informagdo que
compdem o contexto de atuagdo do portais e blogs de noticias.

A descricao das representagdes sobre os ciganos do Sudoeste Goiano na internet

Para empreender uma descri¢do densa e andlise de como é construida as representagdes sobre os ciganos na Internet,
delimitou-se a microrregido “Sudoeste de Goids”, que é composta por 18 (dezoito) municipios’. Cada uma destas
localidades fizeram parte das buscas na plataforma Google por registros e noticias que faziam de alguma forma mencdes
aos “ciganos” e as “ciganas”. Ao total, foram identificados 29 registros. Destes resultados, 15 representavam textos e
reportagens de cunho criminal, envolvendo diferentes casos e municipios.

Frisa-se que a pesquisa nao partiu inicialmente da perspectiva de compreender as representagées, mas sim da ideia de
mapear presenca cigana a partir destes registros e resultados obtidos na Internet como um indicativo da possibilidade
haver ciganos e ciganas na microrregido selecionada, diante da auséncia de dados oficiais e ao mesmo tempo
informagdes nao precisas sobre a existéncia ou ndo de pessoas, familias ou grupos ciganos nos municipios goianos.

A 62 Camara de Coordenacdo e Revisdo - Populag¢des Indigenas e Comunidades Tradicionais, instancia da Procuradoria
Geral da Republica, recomendou que o IBGE incluisse os povos ciganos nas pesquisas de Informagdes Basicas Municipais
(MUNIC) de 2018 e no Censo Demografico de 2020, equiparando os critérios de coleta de dados aos utilizados sobre
povos quilombolas e autéctones (BRASIL, 2018). Aconteceu que o Estado brasileiro ndo incluiu os ciganos na pesquisa
do Censo Demografico, realizada no ano de 2022, sendo que o ultimo levantamento realizado foi o MUNIC de 2019.

A referida pesquisa MUNIC indicou a presenca dos ciganos no Estado de Goias em 39 municipios, apontando a existéncia
de acBes ou programa para a populagdo cigana, bem como ranchos e acampamentos ciganos. Quanto ao Sudoeste de
Goias, apenas o municipio de Rio Verde foi mencionado na pesquisa do IBGE. O que em si ja pode ser considerado um
dado etnografico que indica uma subnotificagdo, uma vez que é de conhecimento dos pesquisadores a partir de suas
vivéncias na regido que hd outros municipios do Sudoeste Goiano que possuem familias ciganas.

Para dimensionar esta subnotificagdo e teorizar sobre a defasagem ou contradigdao nas informagdes sobre os ciganos,
buscou-se nesta pesquisa acessar outros dados publicos que ndo se restringe ao IBGE ou propriamente as fontes
estatais. H4 uma pesquisa publicada, em ambito nacional, realizada anteriormente, pelas pesquisadoras Costa,
Cavalcante e Cunha (2017), integrando as a¢bes da Associacdo Internacional Maylé Sara Kali (AMSK - Brasil)", que buscou
atualizar e complementar a MUNIC de 2014. As autoras localizaram a presenga cigana em 58 municipios de Goias,
totalizando 79 acampamentos e 22 agbes e programas em conformidade com o MUNIC 2014. Neste estudo realizado
pela AMSK, identificou-se no Sudoeste Goiano a presenga cigana no municipio de Rio Verde e Santa Helena de Goias.

Na tentativa de procurar mais dados ou documentos oficiais sobre os povos ciganos, buscou-se também fontes estatais
a partir de informagdes no campo da assisténcia social. O antigo Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a
Fome, no governo da Presidenta Dilma, passou a incluir em 2011 a identificagdo das familias ciganas inscritas no
Cadastro Unico para Programas Sociais do Governo Federal (CadUnico), através do Guia de Cadastramento de Grupos
Populacionais Tradicionais e Especificos em 2012. Das informagdes disponiveis, analisou-se dados referente ao total de
familias ciganas inseridas no CadUnico. A saber, o ministério também possui dados sobre: familias ciganas em situacdo
de pobreza e extrema pobreza, familias com renda até meio salario-minimo e familias ciganas beneficiadas pelo
programa Bolsa Familia/Auxilio Brasil.

Em agosto de 2022, havia no Brasil um total de 16.118 familias ciganas inscritas no CadUnico. Bahia, Minas Gerais e
Goias, respectivamente, sdo os estados que mais apresentaram um quantitativo expressivo de povos ciganos no
cadastro governamental. No territério goiano identificou-se o total de 1.573 familias ciganas cadastradas, distribuidas
em 101 municipios, conforme dados do VIS DATA 3 (Visualizador de Dados Sociais) plataforma do Ministério da
Cidadania.

Contudo, todas essas informagdes estdo longe de apontar um indicativo fidedigno com a realidade. Primeiro, ndo se
conhece empirica ou estatisticamente a totalidade de ciganos em Goias ou no Brasil, para saber qual o percentual deste
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estdo no CadUnico. Segundo, deve-se levar em consideragdo que nem todo cigano em situagdo de extrema pobreza
encontra-se cadastrado no programa como cigano e que ha outros ciganos que vivem no Estado de Goias que ndo estdo
necessariamente em situacdo de extrema vulnerabilidade socioeconémica.

Portanto os dados no Ministério da Cidadania, no contexto de 2022, assim como todos aqui mencionados, do IBGE ou
da pesquisa da AMSK, sdo insuficientes para quantificar e/ou indicar quais sdo os municipios que de fato possuem
pessoas e/ou familias ciganas vivendo. Por esta razdo, passou a delimitar o objeto de estudo para refletir acerca das
representagdes sobre os ciganos na Internet, diante das possibilidades de se fazer campo no universo da rede mundial
de computadores, a partir dos documentos publicos e acessando outras fontes secunddrias obtidas por meio de
pesquisas académicas.

E quando a pesquisa aqui realizada acessa registros nas redes sociais ou em textos jornalisticos divulgadas em portais
de noticias e blogs de repercussado, local ou regional, de eventos ocorridos nas cidades do Sudoeste Goiano, diferentes
das reportadas nos estudos e pesquisas acima elencadas, é possivel confirmar a subnotificagdo e a dispersdo nas
informagdes como dados etnograficos, mas em si ndo é uma grande novidade quando se fala nos povos ciganos. Isto
porque outros pesquisadores e pesquisadoras, ja apontam para a subnotificagdo dos dados oficiais e simultaneamente
para a invisibilidade ou falta de conhecimento sobre os ciganos no Brasil.

Neste sentido, no presente texto buscou-se ir além da constatacdo da subnotificacdo e da invisibilidade, entendendo
ser necessario observar, entender e descrever, pelo menos, como estdo sendo atribuidos sentidos e significados aos
ciganos nestes registros disponiveis na Internet. Como estdo contribuindo para as representagGes ja presentes nos
imaginarios sociais que reforcam de alguma forma esteredtipos e aspectos culturais entendidos como negativos.

Como foi dito no inicio do tépico, encontrou-se no Sudoeste Goiano um quantitativo de 29 (vinte e nove) possiveis
registros da presencga cigana, cerca de 61% dos municipios da referida microrregido. Destes, um total de 15 (quinze)
resultados correspondem a textos e reportagens que relacionam ciganos a alguma espécie de crime, somando 8 tipos
penais diferentes'’. No caso dos municipios de Serranépolis e Rio Verde, por exemplo, todas as reportagens encontradas
abordaram a tematica criminal. Por outro lado, em Mineiros e Jatai, além de noticias sobre crimes, também havia
mencbes a templos e pessoas que reivindicam ligacGes espirituais com os ciganos, sobretudo a partir da doutrina
religiosa do Vale do Amanhecer.

E vélido ponderar que as pessoas que autodeclaram ou se identificam como ciganos e ciganas por aspectos religiosos,
nao estando evidente se ha relagdo familiar, de comunidade, de descendéncia, no sentido de pertencimento étnico, e
n3o de uma ancestralidade espiritual, € um fendmeno que precisa ser estudado e compreendido a parte". N3o é objeto
do presente estudo. De todo modo, por mais que estas representa¢des ndo tenham se tornado o objeto de estudo do
presente artigo, acaba-se difundindo, no senso comum, a ideia que ser cigano estd atrelado a ser de uma religido.

Uma interpretacdo mais coerente com a realidade é compreender que se tratam de povos, grupos e subgrupos étnicos
distintos entre si, que possuem linguas, histdrias, costumes e modos de organizagdes proprios. Inclusive, no
levantamento feito nesta pesquisa, apenas uma reportagem, que menciona o municipio de Mineiros, das 29
encontradas, fez referéncia a condigdo étnica e discutiu aspectos culturais que apresentam uma outra perspectiva sobre
os ciganos, ndo atrelada aos esteredtipos e representagGes negativas que foram historicamente construidas.

O texto versou sobre os relatos de membros da Associacdo Estadual das Etnias Ciganas de Mato Grosso (AEEC-MT)
contando a histdéria de uma das liderangas ciganas do grupo, a “Diva”, que é natural do municipio de Mineiros-GO. No
registro encontrado, adota-se as expressées “filosofia Kalon”, “medicina tradicional Calon” e “exposigao virtual Calin”.
E dada uma énfase as dificuldades encontradas para transmitir os conhecimentos tradicionais para as geracdes mais
novas, que tem receio de se afirmar socialmente como cigano ou cigana, assim como, as dificuldades em geral
enfrentadas por sofrerem discriminagGes e na desconstrucdo de ideias, enfatizando que a maioria dos ciganos possuem

residéncias fixas e exercem labor como qualquer pessoa, principalmente, na area do comércio.

A matéria sobre a AEEC-MT, que menciona a etnia Calon para informar a origem de uma lideranca que nasceu no
Sudoeste de Goias, mas que hoje vive no Mato Grosso, é uma excecdo. Visto que todos os demais registros encontrados
e analisados, incluindo os que abordam assuntos criminais, ndo fazem nenhuma mengao a etnia das pessoas, ou seja,
aos grupos étnicos mais predominantes no Brasil, os Calon, Siti ou Rom. Isto significa que quase a totalidade das
mengdes aos ciganos na Internet partem de formulagSes genéricas.

Ao mesmo tempo que a maioria dos textos disponiveis online remetem a episddios de violéncia, acusagbes que
relacionam a pessoa cigana ao crime noticiado, os demais registros encontrados sobre os ciganos os remetem a aspectos
espirituais ou misticos, como a divulga¢do de servigos de leitura de mao ou baralho ou atividades religiosas. Isto é, ndao
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traz representagdes sobre os ciganos que abordam aspectos culturais especificos de cada grupo étnico, que apresentem
sobre o ponto de vista dos préprios ciganos sua cultura, suas tradi¢des, que falem da necessidade de politicas publicas
e o reconhecimento de direitos, como na perspectiva do texto sobre a AEEC-MT.

Em suma, as representacdes sobre os ciganos no Sudoeste de Goids que prevalecem sdo as que noticiam crimes e
situacGes de violéncia e, em segundo lugar, que exploram elementos presentes no senso comum que reproduzem a
ideia de que ser ciganos é pertencer a uma determinada religido, ligado a algo mistico ou espiritual. Ndo traz outros
significados e abordagens que explorem os aspectos e peculiaridades socioculturais dos diferentes grupos étnicos que
integram os povos ciganos.

Dando um destaque as noticias que reportam episodios de violéncias e praticas de crimes, das reportagens analisadas,
69% destas apontaram, insinuaram ou deixaram bastante evidente que um cigano ou cigana foi responsavel pela autoria
de um determinado crime. Nas demais reportagens, 31%, sdao noticiados como vitimas, identificando-se um padrao de
colocar o cigano como vitima indireta. Ou seja, a0 mesmo tempo que foi autor (em um outro caso anterior ou na
situacdo atual), tornou-se vitima.

Na maioria das reportagens, percebeu-se a constru¢do de uma linha de raciocinio que atribui os conflitos entre familias
ciganas e a extrema violéncia a algo que esta entranhado a cultura cigana. A énfase aos ciganos na narrativa é dada de
forma genérica, sem contextualizar, naturalizando a ideia de que a rivalidade entre diferentes clas, assim como a
barbaridade e o trato violento como parte e elemento essencializado da cultura cigana, inerente a ela. Isto é, as disputas
entre diferentes grupos e a violéncia praticada em contextos familiares como algo praticamente exclusivo aos ciganos.

Ha um exemplo de reportagens sobre dois fatos, um ocorrido no municipio de Caiapdnia e o outro em Serrandpolis que
merecem destaque. Trata-se, respectivamente, da reportagem intitulada “Cigano é assassinado com varios tiros”
(OESTE GOIANO, 2014). Mesmo havendo a indicagdo no titulo que um cigano foi vitima de violéncia, no corpo do texto
da reportagem de algum modo a pessoa cigana que foi assassinada é responsabilizada por ter sido morta (envolver com
trocas comerciais). Na mesma linha de raciocinio em outra noticia, relatou-se que um cigano vitima de homicidio em
Serrandpolis, era suspeito de ter sido agente ativo em outra situagcdo em Mineiros, que resultou em um homicidio. O
que foi reportado no portal de noticias da regido: “Cigano suspeito da morte de outro cigano, é encontrado morto com
varios disparos e orelha decepada em Serranépolis” (PLANTAO JTI, 2013).

Quando se analisa o conjunto das reportagens, nota-se alguns outros padrées nelas: o destaque a condicdo de cigano
da pessoa supostamente relacionada ao evento noticiado como crime; estando presente tanto no titulo das
reportagens, como no corpo do texto, construindo-se uma linha interpretativa que associa o fato tipificado como crime
a existéncia cigana; a reproducao e de forma simultanea o fortalecimento de representagdes ja presentes no imagindrio
social que associam os ciganos a violéncia, ao perigo e a criminalidade; a pré-condenacdo dos ciganos nas reportagens,
embora ndo haja ainformacgdo de inquérito criminal e processos judiciais concluidos em nenhum das noticias veiculadas
e pouco se compartilha as versGes dos acusado; quase ndo se faz mencdo a palavra “suspeito”.

De todo modo, na medida em que se analisa os resultados da pesquisa, é inevitavel questionar qual a real necessidade
destas reportagens mencionarem ou relacionarem o fato noticiado a existéncia de ciganos, o fato da pessoa
supostamente envolvida pertencer a uma comunidade ou familia cigana? Por que se faz questdo de explorar na noticia

a presenga de pessoas ciganas?

E possivel afirmar, independentemente de verificar a intencdo dos autores dos textos, que ha sim uma abordagem que
racializa a noticia, que traz uma demarcagao étnico-racial que fortalece o anticiganismo e promove uma discriminagao.
Trata-se de um fendmeno que precisa ser refletido a partir de um olhar dos Direitos Humanos, pois, envolvem
coletividades que demandam o reconhecimento de direitos, por ser uma minoria étnica e um povo tradicional, que
reivindicam politicas publicas especificas, que foram e sdo historicamente alvos de politicas de controle social e
criminalizacdo, que possuem parcelas significativas de grupos, comunidades e familias em situagcdo de extrema
vulnerabilidade socioecondmica. E, por outro lado, aqueles e aquelas que sdo responsaveis pela producdo das noticias
simplesmente normalizam abordagens que essencializam comportamentos, caracteristicas e praticas negativas,
especialmente as que sdo tipificadas como crimes, a identidade e cultura cigana.

Trazer este debate para os Direitos Humanos é também necessario pois hd uma predominancia de noticias que fazem
meng¢do a crimes e a situagdes de violéncias. Contudo, sem ocorrer nenhuma verificagdo se houve ou ndo processo
judicial, em que pessoa acusada responde no ambito da jurisdigdo, em que se deve incidir os principios do devido
processo legal, da ampla defesa, do contraditério e da presuncao de inocéncia. Além destes principios, um dos
pressupostos basicos do direito moderno é a individualizacdo da pena’, que é uma garantia fundamental prevista na
Constituicdo Federal. S3o principios, valores e pressupostos que ndo sdo ponderados e levados em conta quando se ha
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pessoas ciganas supostamente envolvidas. Pelo contrario, hd uma presungdo de culpa e toda a coletividade é de uma
certa forma, direta ou indiretamente, relacionada, e ndo o individuo acusado. Ou seja, relaciona-se e responde pelo
crime ndo so o individuo, como também seu povo, sua familia e sua comunidade, o todo é criminalizado e condenado.

No préximo tépico, sdo feitas consideragdes tedrico-etnograficas sobre o grupo ou os grupos sociais envolvidos na
construcdo das representacdes sobre os ciganos do Sudoeste de Goias na Internet por meio de blogs e portais de noticias.

Outras possibilidades de pesquisas

Foi importante constatar, no tépico anterior, que o universo da Internet, dos portais de noticias e blogs locais/regionais
do Sudoeste de Goids reproduzem, na sua maioria, discursos preconceituosos, que criminalizam os ciganos em geral ao
dar destaque desnecessario a origem e o pertencimento étnico do acusado em noticias sobre crimes. Permeando-se
por uma sensibilidade antropoldgica e juridica, foi possivel notar uma série de sentidos no conjunto das reportagens de
cunho criminal que contribuem para representacdes que relacionam o fato de ser cigano a violéncia e a criminalidade.
Sentidos que brutalizam e ao mesmo tempo desumanizam a existéncia cigana.

Por outro lado, foi valido também observar que as outras representag¢Ges encontradas na pesquisa de campo sobre os
ciganos no Sudoeste de Goias acionam significados que remetem a elementos espirituais e misticos, o que também é
identificado como um dado etnografico. Pois, a nenhuma ou a quase falta de informagdo com abordagens que elucidem
aspectos culturais, as linguas, as tradi¢Ges contadas pelos proprios ciganos é também um dado. Ou seja, a maioria dos
resultados encontrados na Internet, por meio da Plataforma Google, remetem os ciganos a criminalidade, e a outra
parte, ao misticismo e espiritualidade - que também ndo deixa de ser mais um esteredtipo que o imagindrio social
costuma relacionar aos ciganos. Cabe enfatizar novamente que os ciganos sdo povos, compostos por grupos étnicos e
subgrupos com culturas e costumes distintos, ndo se confundem e ndo sdo uma religido.

Porém, uma boa descrigdo densa sobre as representagdes dos ciganos na Internet por meio de blogs e portais de noticias
do Sudoeste de Goias requer também um deslocamento de olhar ndo apenas para o que esta escrito no texto, o que
aparece visualmente nas imagens obtidas na Internet. Tendo em vista que a maioria dos resultados encontrados
relacionam a existéncia cigana a violéncia, seria interessante dialogar e ter como interlocutores estas pessoas que
elaboraram as reportagens de cunho criminal que mencionam os ciganos. Para tanto, nao bastaria apenas analisar os
resultados encontrados na Internet. Seria fundamental estabelecer uma rede mais ampla de sentidos, acessar os atores
sociais que estdo por tras destes blogs e portais de noticias, para poder compreender melhor outras questdes, que ndo
podem ser percebidas apenas a partir das leituras e analises das reportagens.

Por exemplo, de onde partem essas abordagens jornalisticas que exploram, ddo énfase, na noticia, e inclusive no titulo,
a condicdo de cigano do acusado? Quem sdo estes atores sociais que formulam e contribuem para as representacées
sobre os ciganos que sdo construidas neste universo de blogs e portais noticias online do Sudoeste de Goias? O que sdo
e quem esta por trds destes blogs e portais de noticias? Como atuam, acessam e transformam os fatos em noticias de
cunho criminal? Qual o contato que estes atores possuem com a realidade dos diferentes grupos e subgrupos étnicos
ciganos? Por que avaliam como relevante informar que pessoa acusada ou envolvida como vitima é cigana ou de familia
cigana com tanta énfase?

Para responder estas perguntas, demanda-se um deslocamento de olhar que permita enxergar e interpretar as
representagdes sobre os ciganos na Internet partindo do lugar e do ponto de vista desses atores sociais que fazem
jornalismo local e regional. Ou seja, como este outro atribui sentido a seu trabalho. Entende-se este outro como um
grupo social, ndo necessariamente homogéneo, que produz conhecimento e consequentemente cultura sobre o direito,
na medida que fala sobre crime e violéncia, ao mesmo tempo, permeado por uma cultura de desumanizagdo e
brutaliza¢do dos ciganos.

Em um contexto de amplo acesso a Internet, embora em diferentes qualidades de conectividade, é no mundo virtual
que as pessoas em geral estdo também acessando informagdes, noticias e de uma certa forma se educando. Portanto,
sdo agentes comunicadores relevantes para a sociedade atual, o que ndo esta restrito aos grandes veiculos de
comunicagado, ainda que atuem em blogs e portais de noticias locais.

Tratam-se de atores sociais que noticiam diariamente fatos que sdo objetos de inquérito policial, de uma denuncia do
Ministério Publico ou de processo judicial em ambito penal, na maioria das vezes que ainda ndo foram concluidos.
Portanto, é fundamental problematizar algumas questdes, por exemplo: nestes blogs e portais de noticias online sdo
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feitas algumas ponderagdes sobre as garantias processuais dos acusados, como a presunc¢do de inocéncia? Que se
preocupa em verificar se a acusa¢do exposta na reportagem foi confirmada ou nio pelo Poder Judicidrio, resultando em
condenacdo? E de alguma forma mensurado pelos sujeitos que comp&em os portais de noticias e blogs locais/regionais
que a abordagem empreendida nas reportagens podem influenciar no inquérito policial e processo judicial?

A partir das duvidas levantadas e alguns questionamentos com provocacgdes reflexivas, apresenta-se aqui novas
possibilidades de instrumentos para empreender a pesquisa de campo sobre as representagdes dos ciganos na Internet.
Isto é, poder realizar entrevistas e conversas abertas com estes atores sociais que integram os blogs e portais de noticias
do Sudoeste de Goias.

Laura Nader (2020), a partir da expressao “Studying up”, em que intitula artigo cientifico, faz uma provocagao
aos pesquisadores pela execugdo do exercicio antropolégico entre grupos dominantes na cultura ocidental, como
colonizadores, burocratas e corporagbes. Defendendo que os trabalhos de campos da Antropologia ndo devem se
restringir aos espagos e processos que estdo os grupos que foram e sdo historicamente oprimidos, uma vez realizada
entre diferentes camadas, a Antropologia consegue ter uma visdo mais ampla das questdes sociais. Como afirma
Orlando Villas Boas Filho, “ndo faz mais sentido compreender a antropologia [...] e a antropologia juridica como
perspectivas cujo o campo de analise e pesquisa esteja adstrito ao estudo das sociedades denominadas ‘tradicionais,
‘exdtica’ ou primitivas’” (VILAS BOAS FILHO, 2007, p. 342). E que, a0 mesmo tempo, haja um consenso quanto a
necessidade de se desvincular de uma perspectiva evolucionista como expressao de um pressuposto eurocéntrico.

Por isso, reconhecer e delimitar a existéncia de um grupo social que atua nos portais de noticias e blogs, para
acessar informagdes e transformar em dados etnograficos, produzindo conhecimento no Direito e na Antropologia, e
contribuindo para os estudos ciganos, € motivado pela critica de Laura Nader. No sentido de dar énfase ndo apenas aos
sujeitos que sdo objetos de politicas de dominacdo e de discriminacdo étnico-racial, mas de buscar jogar luzes para
aqueles e aquelas que sdo centrais para as estruturas de dominagdo e opressao. No caso desta pesquisa, que contribuem
para a construgdo das representagdes sobre os ciganos na Internet. Ou seja, deslocar o olhar para os autores dos textos
jornalisticos, donos e/ou colaboradores destes veiculos de comunicagdo local/regional, e ndo apenas para os ciganos.

N&o é mais novidade que o campo de analise da Antropologia ndo esteja adstrito ao estudo das sociedades denominadas
“tradicionais”, “sem Estado’, "exodticas" ou "primitiva". Neste sentido, segundo Roberto Kant de Lima e Barbara Gomes
Lupetti Baptista (2014, p. 15), ao refletir sobre possibilidades da Antropologia contribuir a pesquisa juridica, “estudar o
Direito, suas praticas, instituicdes e tradi¢des, a partir de uma perspectiva empirica, é o que permitira perceber [...] que
o Direito que se pratica estd muito distante do Direito que se idealiza”. Ao mesmo tempo os autores ponderam que “as
pesquisas empiricas realizadas sobre as praticas e as instituicGes judiciarias sdo muito timidas e restritas a poucos
espacos institucionais”, indicando a importancia do Poder Judiciario e de suas institui¢cées para o Estado Democratico

de Direito, assim como dos Tribunais como um local de exercicio e um espaco de concretiza¢do dos direitos de cidadania.

Por outro lado, defende-se neste trabalho que pesquisar no campo da Antropologia juridica ou do Direito ndo esta
restrito aos tribunais, ao ambiente policial, a atuacdo da advocacia privada ou publica, do Ministério Publico e dos
orgdos publicos que tenham relagdo com as politicas publicas voltadas para efetivagdo dos direitos humanos. Ndo sdo
apenas estas instituicdes, estruturas, e seus respectivos atores sociais, que atribuem sentidos e produzem significados
sobre o Direito, o Estado e o Sistema de Justica.

A sociedade e as pessoas em geral estdao diariamente acessando contelddos e conhecimentos que abordam questdes
criminais e de seguranca publica por meio de agentes que ndo sdo propriamente juristas ou auxiliares da justica. E ndo
a partir da leitura dos processos judiciais e dos inquéritos policiais. Na verdade, estdo se informando por terceiros, que
noticiam os fatos. Através das redes sociais, aplicativos de conversa como Whatsapp e Telegram, televisdo, radio, jornais
impressos, assim como blogs e portais de noticias online. Ha outros campos de pesquisa nas ciéncias sociais e juridicas
que vém buscando compreender este fend6meno, sdo aqueles que abordam o populismo penal e a midiatizagdo da
violéncia.

Como mencionam Paula Dovana Simplicio Honorio Filho e André de Abreu Costa (2019), a midia tem um papel crucial
no campo politico, social e cultural da sociedade, uma vez que tal instituigdo incute na populagdo uma forma de agir e
de pensar. Sendo que entre os temas mais explorados pela midia, o crime é uma dos que mais desperta certa curiosidade
na populagdo por representar uma ameaca. Pode-se afirmar que é neste contexto, portanto, que ocorre a construgdo
das representacGes sobre os ciganos na Internet, no ambito da perspectiva do populismo penal e da midiatiza¢do da
violéncia, que, segundo as autoras mencionadas, consiste na construgdo “de uma falsa realidade ao dar énfase excessiva
ao delito, a fim de alcancar audiéncia”, visando obter maior “apoio popular para a expansao do poder punitivo estatal,
dando solugBes imediatistas ao problema” (HONORIO FILHO; COSTA, 2019, p. 77).
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Conforme foi observado na pesquisa de campo nos blogs e portais de noticias online, hd uma presenga de abordagens
sensacionalistas nestas midias digitais que envolvem e destacam a condicdo de cigano, sobretudo nos que sdo
apontados como acusados. E até quando noticia-se vitimas dando énfase que sdo ciganas de alguma forma é construido
uma narrativa que os responsabilizam pela situacdo, colocando a violéncia como um elemento ‘essencializado’ dos
povos ciganos.

Segundo André Moysés Gaio,

O auxilio da midia é essencial para o politico. A dramatizagdo e emocionalizagdo dos fatos, a condenagdo
sumdria do criminoso, o estimulo a descrenga no Estado, a alianga com os politicos partiddrios da lei e
da ordem, o espago privilegiado para que as vitimas expressem o seu ddio e pecam vinganga, fazem
parte da ajuda que a midia da ao movimento pelo aumento indiscriminado da puni¢do. (GAIO, 2011:
23).

Observa-se, desta forma, a possibilidade de mobilizar os estudos que abordam o populismo penal e a midiatizacdo da
violéncia no Brasil para refletir acerca de que modo se d3o representagdes sobre os ciganos na Internet. Como fez, por
exemplo, Silvia Gomes (2013)¥ que, por meio de uma pesquisa empirica, discutiu a relacdo entre a cobertura da
imprensa portuguesa e a construgdo do panico moral nos casos da criminalidade perpetrada por ciganos e imigrantes
como um exemplo paradigmatico de um produto de uma industria cultural.

Por fim, faz-se necessdrio compartilhar uma ultima ponderagdo. A possibilidade de ampliar o trabalho de campo acerca
das representagdes sobre os ciganos que envolvem noticiamentos de cunho criminal, buscando acessar informagdes
sobre os eventuais processos criminais instaurados em face dos acusados citados. Na tentativa de construir uma rede de
informagdes no sentido de poder observar, por exemplo, se a pessoa exposta nas reportagens veiculadas nos blogs e
portais de noticias foi de fato condenada ou inocentada, se o mesmo tipo penal mencionado nas reportagens é o mesmo
do processo, se no processo judicial ocorre também, de forma implicita ou explicita, uma associagdo entre o crime e
elementos associados as culturas e identidades dos povos ciganos, como ocorre nos textos jornalisticos.

CONSIDERAGOES FINAIS

O objeto de estudo deste trabalho foi construido do ponto de vista antropolégico, buscando descrever densamente
sobre como se d3do as representa¢des dos ciganos na Internet. E encontrou nos blogs e portais de noticias online,
delimitando a microrregido do Sudoeste de Goias e o periodo de 2018 a 2022, a maioria dos registros sobre os ciganos,
mediante reportagens que exploram e, ao mesmo tempo, constroem narrativas que associam os ciganos em geral ao
crime e a violéncia como elementos e condutas ‘essencializados’ da sua cultura.

A pesquisa de campo permitiu trazer como dado etnografico que a condenagdo dos ciganos acontece antes mesmo de
passarem pelo Poder Judicidrio. Da-se na proépria internet, nestes blogs e portais de noticias online, que acusam e
simultaneamente condenam sumariamente os ciganos que sao mencionados nos textos. Contribuindo, portanto, para
um processo de criminalizagdo da existéncia cigana. O que pode ser encarado como uma forma de violagao dos direitos
humanos dos ciganos no Brasil, uma vez que, sdo tidos como povos tradicionais, com prote¢ao constitucional e legal, o
que porém é ignorado, ja que sdo de maneira sistematica discriminados.

Conclui-se, que a etnografia pode contribuir para o desenvolvimento qualitativo de pesquisas académicas nas Ciéncias
Sociais Aplicadas, como no Direito, da mesma forma nas Ciéncias Humanas, exemplo da Histdria. O que possibilita
promover pesquisas empiricas com perspectivas antropoldgicas que viabilizem uma maior tomada de consciéncia sobre
o papel que muitas vezes os portais de noticias e blogs online desempenham na cultura juridica e na cultura da
desumanizagdo dos ciganos.
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NOTAS

" Microrregido de planejamento regional do IBGE, abrangendo os seguintes municipios goianos: 1- Aparecida do Rio Doce, 2- Aporé,
3- CaiapOnia, 4- Castelandia, 5- Chapaddo do Céu, 6- Doverlandia, 7- Jatai, 8- Maurilandia, 9- Mineiros, 10- Montividiu, 11- Palestina
de Goias, 12- Peroldndia, 13- Portelandia, 14- Rio Verde, 15- Santa Helena de Goias, 16- Santa Rita do Araguaia, 17- Santo Antdonio da
Barra e 18- Serrandpolis.

i Trata-se de uma Associacdo Internacional Maylé Sara Kali (AMSK - Brasil), auto intitulada como uma organizagdo da sociedade civil,
sem fins lucrativos, criada em 2009 que se dedica na sistematizacdo de estudos e pesquisas realizadas nas diversas areas do
conhecimento sobre os povos ciganos do Brasil. Conduto, como qualquer grupo ou representa¢do social, nem toda comunidade ou
etnia cigana se vé representada pela AMSK.

iii Referente aos crimes tipificado no ordenamento juridico: Homicidio (art. 121 do Cédigo Penal), Porte ilegal de arma de fogo (art.
14 Estatuto do Desarmamento) , Ameaca (art. 147 do Cddigo Penal), Lesdo Corporal (art. 129 do Cddigo Penal), Resisténcia (art. 329
do Cddigo Penal), Subtragdo de incapaz (art. 249 do Cddigo Penal), Tentativa de homicidio (art. 14 e 121 do Cddigo Penal), Trafico
de Drogas (art. 33 da Lei de Drogas, n? 11.343 de 2006)e uma contravengdo penal, Perturbacdo do sossego (art. 43 da Lei de
Contravencdes Penais, n? 3.688 de 1941).

VSjlva e Figueira (2022) apontaram consideraces relevantes que envolvem direta e indiretamente estes ciganos de origem espiritual.
Pois tal autoafirmagdo como cigano representa uma problematica maior, que abarca a disputa sociopolitica de como estabelecer
critérios para definir e caracterizar a identidade de quem sdo ciganos.

V “Consiste em aplicar o direito a cada caso concreto, levando-se em conta suas particularidades, o grau de lesividade do bem juridico
penal tutelado, bem como os pormenores da personalidade do agente”. (PIEDADE, 2020).

Vi Segundo a autora, aimprensa portuguesa retratam os ciganos e os imigrantes “como grupos que ameagam os valores e interesses
da sociedade portuguesa, a partir do momento em que sdo noticiados como transgressores, quando ndo o sdo como selvagens,
provocando reagdes excessivas” (GOMES, 2013, p. 212).
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RESUMO

As louceiras sdo mulheres de conhecimento Unico no que desrespeita a louga de barro, construidos com relagdo entre
liberdade, determinismo. Mulheres de garra, que sujam todas as suas gera¢des de lama, deixando suas memorias vivas a
cada geragdo. Assim, podemos considerar que a arte do fazer das louceiras fornece o conhecimento de uma realidade
interpretada pela sensibilidade dessas artistas e que ndo possuem respaldo cientifico. Nesta pesquisa enfatizamos o papel
das louceiras da comunidade Cha da Pia — Areia (PB), na producdo artesanal da louca de barro. Nesse oficio, as louceiras
materializa técnica de moldura do barro, cujo aspecto proeminente estd assentado na modelagem manual, queima a céu
aberto e aplicacdo de tintura com a pedra de “tod”. Assim, o objetivo geral da pesquisa foi a analise da cultural da louga
de barro artesanal e os desafios da mulher na preservacao deste oficio na comunidade Cha da Pia — Areia (PB - Brasil). Foi
desenvolvido um estudo de caso sobre os valores e significados atribuidos a ele ao longo das esferas de produgao,
circulagdo e consumo. A analise dos dados foi realizada por meio da utilizagdo de andlise de conteldo, proposta por
Bardin (2011). Concluimos que embora as louceiras tenham conhecimentos que vdo além do saber académico, e com a
aquisi¢cdo do conhecimento, dado pelo saber acumulado através das geracdes, a cultura da producdo da louca de barro
pode ser aniquilada com o processo da globalizagao.

PALAVRAS-CHAVE: Louga de barro; mulheres; produgao artesanal; cultura artesa.

RESUMEN

Las alfareras son mujeres de saberes Unicos, en respecto a la loza que producen, con sus manos, una relacidon entre
libertad y determinismo. Son Mujeres fuertes que consiguen ensefiar, con barro, todas sus generaciones, dejando viva su
memoria en cada generacién. Asi, podemos considerar que el arte de la alfareria proporciona el conocimiento de una
realidad interpretada por la sensibilidad de estos artistas y que no cuentan con sustento cientifico. En esta investigacion,
destacamos el papel de los fabricantes de loza de barro de la comunidad Cha da Pia — Areia (PB), en su produccion
artesanal. En este oficio, la alfareria materializa |a técnica del enmarcado en barro, cuyo aspecto destacado se basea en
el modelado manual, la queima al aire libre y la aplicacion de tintura con la piedra “tod”. Asi, el objetivo general de la
investigacion fue el andlisis de la cultura de la loza artesanal y los desafios de las mujeres en la preservacién de este oficio
en la comunidad Cha da Pia - Areia (PB - Brasil). Se desarrollé un estudio de caso sobre los valores y significados que se le
atribuyen a lo largo de las esferas de produccion, circulacion y consumo. El andlisis de datos se realizd mediante analisis
de contenido, propuesto por Bardin (2011). Concluimos que si bien los alfareros tienen un conocimiento que va mas alla
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del conocimiento académico, y con la adquisicidon del conocimiento, dado por el conocimiento acumulado a través de
generaciones, la cultura de la produccion de loza puede ser aniquilada con el proceso de globalizacién.
PALABRAS CLAVES: Loza; mujer; produccion artesanal; cultura artesanal.

ABSTRACT

The pottery makers are women of unique knowledge in terms of disrespecting earthenware, built with a relationship
between freedom and determinism. Claw women, who dirty all their generations with mud, leaving their memories alive
in each generation. Thus, we can consider that the art of pottery making provides knowledge of a reality interpreted by
the sensitivity of these artists and that do not have scientific support. In this research, we emphasize the role of the
chinaware makers from the community Cha da Pia — Areia (PB), in the artisanal production of earthenware. In this craft,
the pottery materializes the clay framing technique, whose prominent aspect is based on manual modeling, open-air
burning and application of tincture with the “tod” stone. Thus, the general objective of the research was the analysis of
the culture of handmade earthenware and the challenges of women in the preservation of this craft in the community
Cha da Pia - Areia (PB - Brazil). A case study was developed on the values and meanings attributed to it throughout the
spheres of production, circulation and consumption. Data analysis was performed using content analysis, proposed by
Bardin (2011). We conclude that although the pottery makers have knowledge that goes beyond academic knowledge,
and with the acquisition of knowledge, given by the knowledge accumulated through generations, the culture of the
production of earthenware dishes can be annihilated with the process of globalization.

KEYWORDS: Earthenware; women; craft production; artisan culture.
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1. INTRODUGCAO

Ainda hoje se costuma usar a palavra cultura para designar o desenvolvimento da pessoa humana por meio da educagao
e da instrugdo. Disso vém os termos culto e inculto, usados no jargdo popular com uma carga de preconceito e de
discriminagdo, considerando uma cultura (especialmente a letrada) superior as outras. Porém, ndo existem grupos
humanos sem cultura e ndo existe um sé individuo que nao seja portador de cultura. A cultura, pois, é um termo vasto
e complexo, englobando varios aspectos da vida dos grupos humanos. Ndo existe ainda um consenso entre
antropdlogos acerca do que seja a cultura. Afirma-se que existem mais de 160 definicGes de cultura (MARCONI;
PRESOTTO, 2006).

7

Tylor foi o primeiro a formular um conceito de cultura. Para ele a cultura é aquele todo complexo que inclui o
conhecimento, as crengas, a arte, a moral, a lei, os costumes e todos os outros habitos e aptiddes adquiridos pelo
homem como membro da sociedade. Poderiamos entdo afirmar que cultura é a forma ou o jeito comum de viver a vida
cotidiana na sua totalidade por parte de um grupo humano.

Logo, Segundo Morigi et al. (2018) a transmissdo de uma tradigao cultural, através da memdria, possibilita a produgao
dos sentidos que sdo compartilhados, como um processo ativo e dinamico, fruto das relagdes de poderes ja instituidas
que constroi aquilo que reconhecemos como parte da cultura humana, sendo estas festas, comidas, produgdo artesanal
dentre outros aspectos.

A cultura tem diversos conceitos e entendimentos, mas para as louceiras, a cultura estd relacionada com o
conhecimento construido a partir da oralidade. Melo e Souza (2016), destaca que a cultura artesanal acompanha o
processo histérico desde os primdrdios da histdria humana, em que o homem vem realizando alteragGes na paisagem
para que ela venha a lhe proporcionar mais conforto, seguranca, ou seja, realizando ajustes em seus elementos, criando
técnicas, e utensilios que atendam as suas necessidades didrias, técnicas essas que se tornaram tradicbes em
comunidades e povos, passando de gera¢do a geragao.

Levando em conta o fato de que o barro pode ser usado para diversos fins e aproveitando a grande abundancia do barro
em algumas cidades, mulheres da comunidade Cha da Pia fizeram e faz cultura com ele. A cultura artesanal de artefatos
de barro sempre esteve presente desde em diversos pais e estados.

A construcdo do artefato de barro faz parte da memodria individual, e marcam a memdria coletiva das louceiras,
tornando ainda mais forte a construgdo da identidade dessas mulheres. Muitas das artes feitas pelas maos sdo
transmitidas, preferencialmente e principalmente entre as mulheres. E boa parte das mulheres aprendeu o oficio ainda
crianga, vendo seus familiares mais velhos fazendo, e fazendo junto com eles.

Muitas dessas praticas sdo transmitidas para as meninas de mae para filha, de avo para neta, de tia para sobrinha ou
de irma mais velha, para a irma mais nova, da qual € um conhecimento familiar e comunitario. As mulheres envolvidas
no artesanato de barro ndo se concentram, portanto, em uma determinada faixa etaria, ao contrdrio, sdo tanto jovens,
como maduras e idosas, circunscrevendo um ciclo dinamico de aprendizagem, participa¢do e inovacdo (GALIZONI et.
al., 2013).

E fundamental reconhecer a cultura em sua forma mais ampla, multifacetada e insubstituivel, porque é essa riqueza de
tracos que faz dela o centro do desenvolvimento econdmico de um local, a cultura ndo sé gera riqueza, como faz isso
através da construcdo da autoestima, da coesdo social, da construgdo da identidade dessa sociedade. A cultura da
utilizacdo do barro, traz consigo a identidade de um povo/comunidade, traz tragos fortes de cada histdria vivida, que
sao repassadas de geragao para geragdo, como praticas artesanais.

O resgate cultural, a preservagdo de saberes, tradi¢des, tecnologias, histdrias e da arte de cada povo sdo pontos de
partida na busca da cidadania e na conquista dos direitos humanos. Nesse contexto, o artesanato — além de ser uma
expressdo de uma cultura e de um povo - tem consideravel participacdo na economia de comunidades do pais, quer
sejam elas litoraneas, quer sejam elas interioranas, o que possibilita a geracdo de trabalho e de renda.

As visitas iniciais a Comunidade Cha da Pia — PB, ocorreram no 12 semestre de 2017 e prosseguem, até os dias atuais,
2023, com outras pesquisas e pesquisadores. Nesse periodo realizamos as primeiras entrevistas, observacGes sobre o
cotidiano do trabalho e do lar, além de conversas com as louceiras, seus familiares e outros moradores do lugar, que
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resultaram em uma dissertagdao de mestrado em 2018. Realizamos uma discussao ainda incipiente sobre a transmissao
do saber artesanal, a organizac¢do familiar e a producdo da louga, utilizando a oralidade como principal fonte.

Acreditamos que estas discussdes, sujas de barro, tomarao sentido na sua compreensao, seja esta qual for. Pois a nos
sujar de barro, pisando em uma comunidade cheia de conhecimentos, inicio esse trabalho fugindo da introducdo das
nocgGes tedricas, paradigmatizada, que exigi todo trabalho académico. E esta pesquisa traz essa potencialidade, pois ele
nasce do barro, da cultura que traz sentidos e implica¢cGes para a teoria.

2 LOUCA DE BARRO

A produgdo de artefatos de barro é uma pratica bastante antiga, destacada por estudo arqueoldgicos, que contam a
histéria de diversas culturas. De acordo com Santos e Silva (2012), a arqueologia trata da cultura material constituida
por artefatos criados pelo homem em especial no passado, que vao desde ferramentas, utensilios, objetos decorativos,
entre outros.

Estes artefatos sao resultados de formas especificas e de determinadas organizacdes de grupo humanos e como vetores
de relagGes sdcias, proporcionando condi¢Ges para que estas se produzam e efetivam, a mostra de elementos materiais
relacionada. As historias dos artefatos ceramicos, sdo destaque em diversas pesquisas, quando tratam de cultura.
Schaan (2007) destaca em um dos seus trabalhos, realizado na ilha de Marajo (Foz do rio Amazonas), que durante os
primeiros 1.500 anos em que foi habitada, registros arqueoldgicos indicaram a existéncia de pequenas vilas, que nelas
existiam povos que utilizavam principalmente a ceramica.

Os artefatos ceramicos sempre estiveram presentes em diversas culturas, ndo sé no Brasil, como em outros paises. De
acordo com Pileggi (1958) na Europa, o crescimento cultural e histérico do povo europeu, deu-se a partir da ceramica.
Mas, foi em Portugal que a ceramica apresentou um salto de influéncias para outras culturas. Valle, Dazzi e Portella
(2014), destacam que nos séculos XVI, XVII e XVIII, a ceramica portuguesa desenvolveu-se e, assim como a espanhola,
recebeu influéncia significativa dos arabes.

Esta heranca trazida de Portugal no inicio da coloniza¢do no Brasil, demonstra a influéncia lusitana nos nossos costumes
e na nossa arquitetura, que inicialmente ndo passava de um simples produto de importacdo. Depois de algum tempo,
este material tornou-se indispensavel na decoragdo da nossa arquitetura, que garantia uma protecao eficaz contra as
intempéries de um pais tropical, como a abundancia de chuva e a a¢gdo do sol (AMARAL, 2010).

No Brasil a azulejaria teve inicio em 1549, trazida por Tomé de Souza, com ele vieram os primeiros obreiros para um
planejamento civilizador, que tinham como objetivo de organizar as cidades e vilarejos. No Nordeste Brasileiro, a
azulejaria marcou a arquitetura dos municipios dessa regido, principalmente na Bahia, no Recife. Alguns exemplos mais
significativos sdo os azulejos da Capela Dourada no Recife (PE), assinados por AntOnio Pereira; os da igreja de Nossa
Senhora do Rosario, em Cachoeira (BA) e no Convento de S&o Francisco (BA) (AMARAL, 2010).

Com a produgdo de artefatos, houve um aumento de sua utilizagdo em varios paises e por pessoas de diferentes tipos
financeiros, essa arte ndo se prendeu apenas nos azulejos, mas se desenvolveu muito, desde produgdes de porcelana
mais delicada para a confec¢do de xicaras ou a ceramica rustica, utensilios domésticos e construges civis, uma miriade
de produtos foram produzidos durante milénios a partir da queima de misturas de diferentes tipos de barro, juntamente
com diversas cores.

A cultura artesanal de artefatos de barro é bastante presente em diversos Estados do Nordeste, Dantas (2015) destaca
que Alagoas é rica em artesanato de raiz, aquele que se refere ao forte vinculo com a comunidade onde vive o artesdo
e aquele que exerce mais influéncia em seu meio do que as forgas comerciais e culturais externas.

A producgdo artesanal por muito tempo perdura a sociedade, é bem verdade que a produgdo derivada do barro, ja teve
uma maior relevancia econdmica e social para o meio no qual ela é produzida. Estd produgdo é uma pratica cultural
multifacetada e insubstituivel, uma riqueza de tragos que faz dela o centro do desenvolvimento econémico de um local
e uma construgdo da identidade da comunidade.

De acordo com Santos (2006) a cultura esta muito associada a estudo, educagdo, formagdo escolar. Porém pode-se falar
que cultura é para se referir unicamente as manifestagdes artisticas (teatro, a musica, a pintura, a escultura). E em
outras épocas a cultura era identificada com os meios de comunicagdo de massa, tais como o radio, o cinema a televisdo.
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Ou entdo cultura diz respeito as festas e cerimonias tradicionais, as lendas e crengas de um povo, ou a seu modo de se
vestir, a sua comida a seu idioma.

A cultura tem diversos conceitos e entendimentos, de acordo com os autores ja mencionados, mas para as louceiras a
cultura estd relacionada com o conhecimento intergeracionalmente construido a partir da oralidade. E esta pratica
cultural além de ser um trabalho de subsisténcia é ao mesmo tempo de preservagdo ambiental, pois elas utilizam o
bairro sem afetar o meio ambiente. As louceiras da comunidade Cha da Pia, sdo mulheres da tradi¢do, guardias do
conhecimento intergeracionalmente construido. Com diferentes definicdes sobre o que é cultura, podemos concluir
que cultura diz respeito a tudo aquilo que caracteriza a existéncia social de um povo ou de grupos no interior de uma
sociedade/comunidade.

O que também esta ligada a cultura do barro e a importancia da ceramica para além da estética europeia é a culinaria.
A arte do barro esta estreitamente ligada a forma de como nos alimentamos e produzimos alimentos, pois eram em
panelas de barro que os alimentos eram preparados antigamente, advindos de uma forte cultura de um povo. A cultura
de utilizagdo do barro se expandiu e tornou a atividade conhecida em todos os lugares, e isto tornou os produtos
acessiveis a toda populagdo que tinha interesse (BARROS, 2018).

A utilizacdo de instrumentos e a técnica utilizada para a producdo das panelas de barro asseguram uma demarcacio
reconhecida socialmente, mantendo a “autenticidade”, de cada comunidade que faz esse tipo de atividade (Figura 1). E
isso o que podemos presenciar e notar algumas peculiaridades entre um grupo de mulheres da comunidade Cha da Pia.
Muito embora a produgdo de louga na Cha da Pia possua valor cultural devido as técnicas tradicionais de producgdo
assimiladas de uma heranga cultural, o que torna essa pega Unica, nao se limita as especificidades de sua produgao, mas
diz respeito a sua carga simbdlica (BARROS, 2018).

Figura 1: panelas de barro, marcando a autenticidade da comunidade
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Fonte: Autores, 2020.

Existe uma curiosidade acerca do manuseio e feitio da ceramica em toda a América: o fato de ser esta uma atividade
especialmente feita por mulheres. Segundo Lévi-Strauss somente em algumas poucas comunidades tribais, a ceramica
era feita por homens. Ao descrever um mito dos Hidatsa, indios do alto do Missouri, de lingua soiux, o autor mostra
como o ato de fazer a ceramica era uma ocupacado sagrada, misteriosa e ligada ao universo feminino (ALMEIDA, 2010).

Apenas as mulheres que haviam herdado o direito de poder pratica-la através de outras mulheres, suas préprias
ancestrais, até que se chegasse a ancestralidade mais longinqua que teria recebido das Serpentes esse direito, ja que o
mito dizia que unicamente as Serpentes podiam fazer ceramica (ALMEIDA, 2010).

No caso da producdo da louca de barro pela comunidade Cha da Pia, a mensagem esta focada em repassar a tradigdo e
o saber fazer de pessoas simples em contexto de luta e identidade social que sdo apaixonadas pela producdo de lougas
de barro (figura 2), seu feitio sendo uma ocupacdo sagrada ou ndo, é realizada apenas por mulheres. Ela simboliza a
cultura e os valores, mesmo diante de iniUmeras dificuldades, sentem orgulho de sua arte.
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Figura 2: Louceiras reunidas para exposicdo das lougas

Fonte: Autores, 2020.

Em toda a comunidade, desenvolvem-se produ¢ées bem distintas, cada qual com estilo e técnica proprias: os sistemas
de cozimento e de esmaltar, a composi¢do dos vernizes, tudo era repassado de geragdo para geragao.

Segundo Pereira (1957, p. 68), "[...] no Brasil, quando a mulher exerce a ceramica, confeccionando as pegas, ela é
exclusivamente 'paneleira' ou modeladora — mercé da tradigdo indigena — e jamais havemos de encontra-la entregue
ao trabalho do torno, masculino por exceléncia. [...]". Atestam a afirmac¢do deste escritor, as pegas produzidas pelas
louceiras de Cha da Pia como os potes, moringas, panelas e cachip6s, cuja tipologia, formato e decoragdo das pecas
remetem a heranca indigena.

Nos dias atuais, apds observar os trabalhos das louceiras na comunidade, Dona Corminha, louceira antiga da
comunidade (figura 3), seu trabalho em cerdmica de forma associada teria comegado no bairro ha anos, quando a sua
made ensinou o oficio do barro para as filhas, e que ja trabalhava com o barro observando sua avé.

Através de seu depoimento durante a confecgdo da pega verificou-se que o trabalho é todo ele feito a mao, e que as
pecas sdo erguidas do zero a partir de um bolo de barro aberto em forma arredondada que serve de base sobre a qual
a louceira vai levantando o bojo do pote no chdo da prépria casa, processo todo feito, portanto sem o uso do torno.

Figura 3: Dona Corminha, louceira da comunidade, exibindo uma das suas artes.

. . W)
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Fonte: Autores, 2020.

Utiliza-se da técnica das "cobrinhas" ou "corda" também conhecida na regido como "tirada" ou mais corretamente
“acordelado”, pois superpde roletes de pasta em sentido circular para construir as paredes do vaso. As cobrinhas ou
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roletes sdo obtidos rolando-se a argila com as maos no chao a partir de movimentos dos dedos das duas maos em que
a argila é movimentada continua e suavemente do centro para as pontas.

A medida que levanta as pecas em movimentos giratérios no sentido horério, a artesa vai abrindo o bojo do pote até
chegar a altura compreendida entre a metade da peca quando se espera um periodo de secagem para que se finalize
com a parte de cima. A louceira produz varios potes por dia deixando o “brunimento” e os arremates decorativos para
o outro dia. As pecas menores sao feitas em niumero de vinte por dia.

O dominio das técnicas e a experiéncia de vida ndo garantem a elas, o sucesso na hora de retirar o objeto do forno, ja
que ele pode ter se quebrado durante a queima. Tal como ele, o pesquisador, apesar de estar embasado
academicamente por teorias e metodologias, sempre encontra desafios e situa¢des inesperadas no campo.

2.1 MULHERES NA PRODUGAO DA LOUGA DE BARRO

Se pararmos para observamos a natureza, podemos perceber que o barro ja era utilizado para fazer moradias, a milhares
de anos, de uma forma arquitetonica e deslumbrante, utilizado até mesmo pelo passaro “Jodo de Barro” (Furnarius
rufus), que segundo Santiago (2006) “Jodo de Barro” também é conhecido como barreiro, Jodo-barreiro (Rio Grande do
Sul), Maria-barreira (Bahia), forneiro, pedreiro, oleiro, hornero (Argentina) e amassa-barro. E conhecido por seu
caracteristico ninho de barro em forma de forno e na dire¢do contraria a da chuva.

Como “arquitetos naturais”, o Jodo de barro inspirou o homem a utilizar o barro para fazer moradia, e com o tempo
passou a fabricar utensilios doméstico. Como matéria prima das construgées milenares, a argila tem sido util a
humanidade desde os primérdios da civilizagdo.

O homem descobriu ao longo do processo civilizatério, que o solo argiloso pode ser usado, tanto para cultivo de plantas,
guanto como matéria-prima para fabricagdo de ceramicas. Esses artefatos ceramicos remontam ao Antigo Egito, Grécia,
Império Romano, China, Idade Média e ao periodo Renascentista e variam, desde a mais delicada xicara, até a produgao
rustica de telhas, a partir da queima de diferentes tipos de barros (MARTIN, 1999).

A produgdo artesanal por muito tempo perdura a sociedade, é bem verdade que a produgdo derivada do barro, ja teve
uma maior relevancia econémica e social para o0 meio no qual ela é produzida, pois a utilizagdo ndo somente da panela
de barro, mas como também de seus demais utensilios oriundos do barro, como copos, xicaras dentre outros foram
utilizados como ferramentas primordiais para o uso diario em tempos passados.

A tradicdo utilitaria da panela de barro que ndo foi perdida esta associada a culindria, voltada em grande parte para o
preparo de comidas tipicas da regido, utilizadas principalmente por grandes restaurantes das cidades circunvizinhas.
Portanto, ha nesta comunidade uma tradicdo de transformar o barro em objetos, loucas, pensada aqui como um
conjunto de praticas sociais, saberes e fazeres, compartilhados e reproduzidos ao longo da histdria desse local e dessas
familias artesds. O aprendizado da producdo artesanal ndo é obtido na escola, mas no proprio convivio com esse
universo da criagao, da experimentacdo, da arte.

A profissdo de Artesdo é oficialmente reconhecida no Brasil pela Lei n2 13.180/2015 e defende, dentre suas diretrizes,
a qualificagdo permanente e o estimulo ao aperfeicoamento dos métodos e processos de producdo, o apoio comercial,
a certificagdo da qualidade do artesanato, agregacao de valor aos produtos e suas técnicas artesanais e a divulgagdo do
artesanato (BRASIL, 2015), dentre outras ndo menos relevantes.

O tradicional, nessa realidade globalizada, torna-se uma espécie de referéncia, uma ligagdo entre o que se vive no
presente e o que foi vivido no passado. E uma recordagdo da histéria, é o que permite sua delineaciio e seu contexto,
assim, ndo é totalmente perdido. E assim conseguimos observar na pequena comunidade de Cha da Pia a tradigdo
reinventada, mas com a heranga do velho. Com esta nova configuracdo, novos rumos foram sendo seguidos
aproximando-se ao que existe nos dias atuais.

Ao decorrer desse processo histdrico da cultura em fazer artefatos de barro, é notdvel que ndo ocorreu nenhuma
alteragdo significativa nos instrumentos utilizados (figura 4), para fazer, por exemplo a panela, que se utiliza o barro
apropriado, a pedra para o “alisamento” das panelas, a cuia (utilizada no acabamento das pegas), a tintura e o forno a
lenha (figura 5). Também ndo sofreu alteragdo significativa, o modo de preparagdo da louga, sendo algo totalmente
artesanal sem instrumentos industrializados.
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Figura 4: Instrumentos utilizados pelas louceiras para fazer a arte de barro.

Fonte: Autores, 2020.

Figura 5: Forno a lenha, utilizado para a queima das lougas.

Fonte: Autores, 2018.

A utilizagdo desses instrumentos e a técnica utilizada para a produgdo das panelas de barro asseguram uma demarcagdo
reconhecida socialmente, mantendo a “autenticidade”, de cada comunidade que faz esse tipo de atividade.
Percebemos, portanto, que existe um limite cultural que se mantém, mesmo diante dos fluxos presentes. E é isso o que
podemos presenciar e notar algumas peculiaridades entre um grupo de mulheres da comunidade Cha da Pia (Areia-PB,
Brasil).

Muito embora a produgdo de louga na Cha da Pia possua valor cultural devido as técnicas tradicionais de produgao
assimiladas de uma heranca cultural, o que torna essa pega Unica, nao se limita as especificidades de sua produgdo, mas
diz respeito a sua carga simbdlica.

A atividade de produgdo de louga reforga na populagao da comunidade um sentimento de identidade quando encontra
correspondéncia no mito de origem da mesma. Foram esses saberes culturais e/ou populares que contribuiram para a
construgao das lougas na comunidade. Os saberes populares, por sua vez, sao aqueles que as pessoas possuem
acumulados durante sua vida e servem para explicar e compreender aquilo que as cerca.

Lakatos e Marconi (2003) definem o saber popular como aquele “transmitido de geragdo em geragdo por meio da
educagdo informal e baseado em imitagdo e experiéncia pessoal” (p.75). Conforme discute Bastos (2013):

As diferentes populagGes humanas apresentam um arsenal de conhecimentos sobre o ambiente que
as cerca. Propriedades terapéuticas e medicinais de animais e plantas, a percepgdo dos fendmenos
naturais, como as estagdes do ano, tempo para plantar e colher, classificagdo de animais e plantas,
organizagdo de calendarios, dicionarios, sazonalidade de animais e sua relagdo com aspectos da
natureza sdo organizagdes que formam um cabedal de saberes que comumente sdo chamados de
conhecimentos tradicionais. (BASTOS, 2013, p. 195).
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A partir dos conhecimentos tradicionais e a producdo de lougas de barro na comunidade Cha da Pia, mostrou-se
fundamental como identidade com o local, identificacdo com a arte. Que segundo Castells (1942) a construcdo de
identidades é: Valer-se de matéria-prima fornecida pela histéria, geografia, biologia, instituicdes produtivas e
reprodutivas, pela memdria coletiva e por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelagdes de cunho religioso.
(CASTELLS, 1946, p. 23).

Esses conhecimentos ndo possuem o mesmo rigor e nem sempre trazem a pretendida veracidade de um conhecimento
cientifico, mas carregam enorme riqueza cultural e de experiéncia de vida. Associados a conhecimentos adquiridos em
anos de trabalho e de vida, e sendo parte da cultura do individuo e de um grupo social.

Ensejamos que é no ritmo da producdo familiar, do convivio diario, na imitagdo dos gestos da mae que as criangas sdo
socializadas no “mundo do barro” e o repasse da tradi¢ao vai acontecendo, pouco a pouco, de forma naturalizada e
“sujando” a vida e a memodria com o barro. Uma louceira ndo se faz rapidamente, demora anos e anos. O fazer é
apreendido por partes, ensinadas por referenciais, por um(a) professor(a) da vida, que pode ser a vd, a mée, a irma mais
velhas ou qualquer outra pessoa da familia que se torna responsavel pelo treinamento e aperfeicoamento de uma
aprendiz.

Nem tampouco, a tradi¢do vinculada a uma concepg¢éao de alfabetizacdo segundo a qual, a aprendizagem inicial da leitura
e da escrita como o foco de fazer o aluno chegar ao reconhecimento das palavras garantindo-lhe o dominio das
correspondéncias fonograficas, tornou-se pequeno diante o saber da tradigdo das louceiras. Segundo Diogo e Gorette
(2011), ao analisarmos dialeticamente a evolugdao humana, fica explicito que o homem antes mesmo de aprender a
escrita, ele aprendeu sobre o mundo a sua volta fazendo leituras criticas desse imenso mundo. Nao podemos afirmar
que uma pessoa é iletrada, pois ela desde o principio da vida reflete sobre as coisas.

Segundo Morigi et al. (2012) a transmissdo de uma tradigdo cultural, através da memoria, possibilita a produgdo dos
sentidos que sao compartilhados, como um processo ativo e dinamico, fruto das relagdes de poderes ja instituidas que
constroi aquilo que reconhecemos como parte da cultura humana, sendo estas festas, comidas, produgdo artesanal
dentre outros aspectos.

Entretanto a representagdo das culturas nem sempre sdo perpetuadas entre os povos, as geragdes vao evoluindo e com
isso 0 modo de produzir e ou de cultuar se modificam significativamente, sendo que os valores culturais e da tradi¢do
ocorre através da memoaria social dos grupos que compartilham um mesmo tempo e um mesmo espaco geografico,
assim uma vez que esse tempo e esse espaco sdao modificados os agentes culturais se modificam (MORIGI et al., 2012).

Mas a identidade da louceira permanece, mesmo com as modificacGes do tempo. Ser louceira para as mulheres da
comunidade Cha da Pia é escrever o poema com as maos, dando forma as lougas pelo calor das mdos e pelo amor de
toda uma cultura enraizada na comunidade (figura 6), transformando o barro bruto em pegas elaboradas, aprendidas a
partir dos saberes da tradi¢do. E elaborar um trabalho poeticamente com as m&os, com competéncias, adquirindo
admiragdo daqueles que ver o trabalho artistico em cada pega. Ser louceira transformou-se em uma profissdo, uma
artista a desenvolver uma atividade ha séculos de um mesmo modo, fazem a louga de barro, mantendo uma tradi¢do
da cultura local, executando seu oficio nos quintais e/ou no galpdo de suas residéncias. Que segundo Alves (2004),
louceira propriamente dito, é aquela que modela ou “arma” as pecas.
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Figura 6:Placa mostrando que a cultura é realizada por amor

Fonte: Autores, 2020.

O artesanato é todo feito em casa, conciliado com os afazeres domésticos e aliado as fun¢Ges de mae, esposa e dona
de casa, obedecendo a um ritmo préprio, conforme mencionado. Por isso as atribuicdes advindas desses outros papéis
sociais preenchem consideravelmente o cotidiano das louceiras e as “obriga” a dar conta de outras tarefas, paralelas ao
universo do barro.

Mas a arte se transforma em poema com a mao, que é dspera e tem a pele grossa de tanto mexer com o barro, a louceira
vai modelando aquela matéria que até entdo era disforme. Aos poucos, ela vai girando a tdbua, com a mao esquerda,
enquanto a direita vai “levantando” o barro; assim ela trabalha em todos os lados da peca (figura 7).

A técnica e a habilidade impressionam; é um trabalho de muita maestria. Ndo ha tornos giratérios ou qualquer outro
instrumento utilizado em trabalhos com barro para facilitar ou aumentar a produgdo, sendo essa sua principal
especificidade. E nesse momento que as ideias afloram, a criatividade é agucada e o intelecto é posto em
funcionamento.

Enguanto a m3o e o barro vao sendo umedecidos, os dedos mais parecem espatulas que “abrem” os torrdes de barro
e os transformam em potes, panelas, jarros, abajures, cinzeiros. Portanto, a mao é a extensao desse corpo treinado.
Nesse processo, as mdaos merecem atengdo especial, pois elas ndo apenas executam as ideias, como também sdo,
sobretudo, instrumentos essenciais para a agdo humana (HERTZ 1980). Muito ja foi escrito a respeito do poder que
nossas maos carregam em si.

Figura 7: Barro bruto se transformando em poema, realizada por uma louceira.

Fonte-: Autores, 2018.

A modelagem do barro, pelas louceiras, demonstra muito mais do que uma simples feitura de objetos. Revela o
treinamento, o aprendizado, a “técnica”, a memorizacdo de “posturas culturalmente especificas”, transmitidas, mesmo
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que ndo sejam verbalizadas nem conscientemente ensinadas (CONNERTON, 1993). Por isso é comum dizerem que
aprenderam sozinhas ou apenas vendo os outros fazerem.

A modelagem é designada assim, pelas mulheres de Cha da Pia, porque a argila amolecida é amparada no chdo ou em
cadeiras e moldada com as maos, sem o uso de um torno. E utilizada para a modelagem apenas um pedaco de “cabaca”
(Lagenaria vulgaris) - (figura 8), um fruto que também conhecido como coité que em do tupi guarani significa “vasilha,
panela ou cuia”, também é chamada de cuieira e cuia de arvore.

Figura 8: Modelagem da louga com o uso de cabaga, realizada por uma louceira.

Fonte: Autores, 2018

As caracteristicas da casca dos frutos sdo perceptiveis no toque, ela é suave, dura, impermedvel, assemelha-se a
madeira, ndo é porosa e ndo apresenta elasticidade. A casca do fruto é utilizada como ferramenta, retirada da prépria
vegetacdo ali presente e que auxilia nos contornos mais suaves das panelas confeccionadas.

Com a panela modelada e argila ainda mole é o momento de retirar as impurezas e também o excesso de barro, com
uma faca. Apds a retirada das impurezas e a panela ja modelada (figura 9 - A), enquanto ndo se encontram secas, a
préxima etapa pode ser cumprida como o alisamento (Figura 9 - B), que se configura no polimento dos utensilios com
pedras que sdo encontradas nas beiras dos rios, com texturas lisas, também conhecidas como seixo rolado, mas
conhecido na regido como “xéxos” ou também s3o utilizados pedacgos de galhos lisos.

Figura 9 A: Louga modela e exposta ao sol para a secagem

Fonte: Autores, 2018

Figura 9 B: Louceira fazendo o alisamento da louga com "xéxos"

Fonte: Autores, 2018
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Essas praticas sdo narradas pelas louceiras com um sorriso no rosto. Porque é neste momento que essas mulheres se
transformam, junto com a sua arte, elas se pintam e pintam as lougas. As lougas tém uma forte marca de criagao de
cada louceira, impressiona sua presenca e sua originalidade na producdo que ganha folego e busca a identificagdo da
comunidade, a riqueza e multiplicidade da cultura local, e que ainda dialoga com a identidade prdpria.

Fazer louga de barro ndo é uma atividade que possa ser entendida apenas do ponto de vista comercial. Um olhar mais
atento sobre o cotidiano da produgdo apresenta as visdes de mundo, o imaginario, os arranjos sociais, enfim, a arte de
quem a faz.

Enguanto modelam seus objetos, as artesds moldam as préprias vidas, num processo constante de criacdo e recriagdo
de seu universo cultural particular. O dia obedece a uma continuidade de afazeres que sdo organizados a partir das suas
necessidades, ndo estando seu tempo subordinado ao reldgio, como ocorre na produgao industrial urbana.

Apesar de serem conhecidas dentro e fora da comunidade Cha da Pia, como “as louceiras” ou até mesmo “as loigeiras”,
como sdo autodominadas, essas mulheres ndo podem ser pensadas como uma categoria so, que denote unidade, pois
tém histdrias de vida, visdes de mundo e interesses diversos, que as impedem de estabelecem uma identidade Unica.

2.2 IDENTIDADE DO OFICIO E CULTURA

A palavra oficio deriva de “officiu” que no latim significa dever, naquele sentido de cumprir com dada obrigacdo e a
partir de um ritual determinado (FERREIRA, 1986). A palavra oficio, representa ainda um certo saber-fazer aqueles que
comungam do mesmo conjunto de conhecimentos e habilidades, e sdo capazes de reproduzir certos objetos e/ou
objetivos com base nos mesmos rituais (NETO, 2005).

Essa identidade entre pessoas a partir de fazeres e saberes esta presente no interior das sociedades e que trazem os
papéis que executam e ao mesmo tempo supre a sociedade daquilo que ela necessita em dado momento histdrico.

Poderiamos aqui lembrar diversos oficios de mulheres e homens, uns necessarios a humanidade desde as mais
primitivas épocas, e outros de que sé viemos a necessitar muito recentemente (NETO, 2005).

Existem varios tipos de fazeres (profissGes), aqueles que estdo dentre as profissdes mais reconhecidas no nosso meio
(médicos, advogados, engenheiros, professores...) e que sdo consideradas escolhas e dreas autbnomas que permitem a
construgdo de uma carreira. Como também aquelas que tem valor social, mas que as vezes acabam sendo
desvalorizadas por falta de reconhecimento da populagdo (trabalhos artesanais).

Quer sejam chamadas de “oficios”, “vocag¢des” ou “profissdes”, essas atividades artesanais ndo se reduzem a troca
econémica de um gasto de energia por um salario, mas possuem uma dimensdo simbdlica em termos de realiza¢do de
si. Providas de um nome coletivo (DUBAR, TRIPIER, BOUSSARD, 2011), permitem aqueles que as exercem identificar-se
por seu trabalho e serem assim reconhecidos.

Essa dimensdo simbdlica com a realizagdo do “eu” é observada na comunidade Cha da Pia. Mulheres que exercem esse
oficio com prazer, que vem sendo perpassado de geracao a gera¢do, gerando uma identidade dessa comunidade.
Segundo Dubar (1997) identidade ndo é classificada como inata, mas sim que ela é construida na infancia, e que a
mesma se remete como um processo desenvolvido ao longo de toda vida.

Para Silva e Vidal (1995), a sociedade moderna tem buscado cada vez mais a “arte pela arte”, desvinculando os artefatos
de outras areas da vida social. As autoras ressaltam que com a arte indigena e a popular acontece justamente o
contrdrio: ndo ha uma palavra que defina o que chamamos de arte nessas culturas, porque ela ndo é uma especialidade
separada de outros aspectos da vida cotidiana. O seu dinamismo acompanha a dinamica da prépria cultura.

Amorim (2005) reforga esse debate, quando aponta que as palavras “arte, trabalho, oficio, artesanato sdo equivalentes”
e que a classificagdo dos objetos como “arte ou artesanato nem sempre é a preocupacao de seus autores”. Afinal, o
artesdo ndo estd interessado apenas em criar um “bem econémico”, mas também na execugdo de “formas Uteis e
belas”, que irdo enaltecer o saber, a habilidade dele e do seu grupo social.
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3 CONCLUSAO

Apesar da elevada possibilidade de a tradicdo das louceiras de barro desaparecer, seja por auséncia de politicas publicas
gue as enxergue como patrimonio cultural e imaterial de um povo, seja pelo desinteresse das geragdes mais novas e
até mesmo pelas adversidades naturais, as mestras do barro da comunidade Cha da Pia.

A cultura artesanal é algo que estad atrelada a pratica humana, em que se desenvolve como manifestacdo de
determinado povo. Diante disso a cultura da produgdo artesanal de panelas de barro e seus demais utensilios é algo
que ja faz parte da histdria da comunidade Cha da Pia. No entanto esta pratica tem sofrido significativas problematicas
visto que a mesma ndo tem apreciagdo pela sua comunidade. Diante do exposto e observado durante a pesquisa, existe
uma desvalorizagao do artesanato das mulheres ndo somente pela comunidade, como também pelos compradores,
pois quando vendida nas maos dos atravessadores o preco se eleva, quando comprado diretamente nas mdos destas
mulheres o preco diminui, ou seja, ainda se tem em plena sociedade dita evoluida a questdo da desvalorizagdo do
trabalho da mulher.

Conclui-se por tanto que a cultura artesanal é de suma importancia, devido seu valor cultural e histérico, em que deveria
continuar a passar de geracdo a geracdo, no entanto existi uma quebra nessa relagdo de geragdes, pois nem as filhas das
louceiras querem aprender a pratica e nem suas maes ensinar, pois querem que suas filhas tenham condig¢des de trabalho
melhor que as suas. Logo, se esta cultura artesanal tivesse incentivo de agGes governamentais, talvez o cendrio fosse
outro e mais rentavel e as condi¢Ges de trabalho destas mulheres valorizada e melhor.
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