M nemosine Raila

DOSSIZE

0 PROTESTANTISMO E O REGIME
MILITAR NO BRASIL: PERSPECTIVAS




Muesmmosine Reyisla

Volume 5, n.Especial, 2014

MNEMOSINE REVISTA. Programa de Pds-graduacao em Histdria/UFCG

Vol. 5 - n° Especial 2014.

Campina Grande: PPGH, 2014.

Semestral.

ISSN: 2237-3217.

Universidade Federal de Campina Grande. Programa de Pds-graduagdo em Historia.

Programa de Pds-graduacdao em Historia
Enderecgo: Rua Aprigio Veloso, n® 882 - Bodocongé -
Campina Grande - Paraiba
BRASIL - CEP:58.429-140
Telefone: 2101-1742
E-mail: mnemosinerevista@gmail.com
Site: http://www.ufcg.edu.br/~historia/ppgh/

Equipe de Realizacdo:
Edicao de Texto: Alisson Pereira Silva
Arte: Lays Anorina Barbosa de Carvalho

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W



http://www.ufcg.edu.br/~historia/ppgh/

Muesmmosine Reyisla

Volume 5, n.Especial, 2014

MNEMOSINE REVISTA
NUmero Especial - Volume 5 - Jul/Dez 2014

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
Reitor: Prof. Dr. José Edilson de Amorim

DEPARTMENTO DE HISTORIA
Coordenadora Administrativa: Profa. Dra. Marinalva Vilar de Lima

PROGRAMA DE P(’)S-GRADUA(;RO EM HISTORIA
Coordenador: Prof. Dr. Iranilson Buriti de Oliveira

COMITE EDITORIAL
Prof. Dr. Joao Marcos Leitdo Santos - Editor
Prof. Dr. José Otavio Aguiar

CONSELHO EDITORIAL
Alarcon Agra do O (UFCG)

Antonio Clarindo Barbosa de Souza (UFCG)
Elizabeth Christina de Andrade Lima (UFCG)
Gervacio Batista Aranha (UFCG)
Iranilson Buritide Oliveria (UFCG)

Jodo Marcos Leitdo Santos - Editor Chefe (UFCG)
Juciene Ricarte Apolinario (UFCG)
Keila Queirds (UFCG)

Luciano Mendonga de Lima (UFCG)
Maria Lucinete Fortunato (UFCG)
Marilda Aparecida de Menezes (UFCG)
Marinalva Vilar de Lima (UFCG)
Osmar Luiz da Silva Filho (UFCG)
Regina Coelli (UFCG)

Roberval da Silva Santiago (UFCG)
Rodrigo Ceballos (UFCG)

Rosilene Dias Montenegro (UFCG)
Severino Cabral Filho (UFCG)

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W




Muesmmosine Reyisla

Volume 5, n.Especial, 2014

Sumario

Apresentacao
Jodo Marcos Leitdo Santos 03

PROTESTANTISMO E REGIME MILITAR NO BRASIL: PERSPECTIVAS

METODISTAS E DITADURA MILITAR NO BRASIL:
SILENCIOS, CONTESTA(;I"\O, ENSINO
Vasni de Almeida 06

IPB APOIA A GLORIOSA REVOLUCZ\O
Silas Luiz de Souza 23

PODER E MEMORIA: O AUTORITARISMO NA IGREJA

PRESBITERIANA DO BRASIL NO PERIODO DA DITADURA
CIVIL-MILITAR POS 1964

Valdir Gonzalez Paixao Junior 40

DIALOGOS ENTRE RELIGIAO E POLITICA: DISCURSOS
E PRATICAS DA IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL (1962-1969)
Marcio Ananias Ferreira Vilela 60

NA ANTECAMARA DO GOLPE. O MANIFESTO DOS MINISTROS
BATISTAS DO BRASIL, 1963
Jodo Marcos Leitdo Santos 69

OS BATISTAS E O GOVERNO MILITAR: DEUS SALVE A PATRIA
Elizete da Silva 87

A IGREJA ANTICOMUNISTA: REPRESENTACOES

DOS BATISTAS SOBRE O COMUNISMO, O ECUMENISMO

E O GOVERNO MILITAR NA BAHIA (1963 - 1975).

Luciane Silva de Almeida 102

A ASTE E A DITADURA MILITAR
Manoel Bernardino de Santana Filho 110

TRINCHEIRAS DA VERDADE: O FUNDAMENTALISMO
EVANGELICO E A DITADURA MILITAR BRASILEIRA.
Lyndon de Araujo Santos / Adroaldo José Silva Almeida 130

MESSIANISMO PROTESTANTE: A RESPOSTA DE DEUS
NO GOLPE CIVIL- MILITAR DE 1964
Leandro Seawright Alonso 148

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W




Muesmmosine Reyisla

Apresentacao

Com este NUumero Especial a
Mnemosine Revista inaugura um
novo estagio em sua trajetdria e sua
linha editorial. Por decisdao do seu
Conselho Editorial e do Programa de
Pés-Graduagdao em Historia, além dos
seus dois numeros regulares anuais,
serdo publicados nimeros especiais a
cada ano.

Também a um fato distintivo
neste numero considerando,
sobretudo, que a Revista prioriza
textos inéditos em suas edigdes. Este
NUumero Especial variou este escopo,
admitindo a insercdo de textos ja
trazidos a comunidade cientifica. Este
fato decorreu de uma intengao
especifica que foi reunir em um unico
lugar discussdes sobre o tema das
relagdes entre o protestantismo e o
Regime Militar no Brasil, com vistas a
indicar a trajetoria das discussdes
sobre tal objeto nos Uultimos dez
anos, e acompanhar sua evolugao ou
eventual involucdo. Na verdade, o
volume seria maior incluindo
trabalhos pioneiros e textos
publicados no exterior, mas nao foi
possivel este intento.

Os estudos sobre a insergdo
do protestantismo brasileiro tém
ganhado maior intensidade a partir
dos anos 80. Mas a questdao politica
ndo ganhou um espetro satisfatério,
sobretudo, pelo fato que aas
instituicbes religiosas tendem a
restringir o acesso a documentos
gue, a seu juizo, possa comprometé-
la. Neste particular, foram rarefeitos
os estudos sobre as obscuras
relacdbes do protestantismo com o
regime militar, que somente em anos
mais recentes tém sido objeto de
analises mais substantivas.

Assim, quase todos os textos
apresentados tratam das expressodes
e relagdes do protestantismo com o
Golpe Militar a partir das principais
denominagdes religiosas, as mais
antigas no Brasil, que sdo, em geral,
reunidas sobre a tipologia de
protestantismo de missdao, ou,
equivocadamente, protestantismo
histérico, equivocadamente uma vez
que todos os grupos sdo histdricos. A
excecdo deste tratamento, aparece
no texto trincheiras da verdade: o
fundamentalismo evangélico e a
ditadura militar brasileira, de Lyndon
de Araljo Santos e Adroaldo José
Silva Almeida, que discutem as

relacbes protestantismo-golpe da
perspectiva do fundamentalismo
religioso.

O professor Vasni de Almeida,
trata do ambiente metodista, e
analisando “o siléncio, a defesa da
ordem, a denuncia das injusticas
sociais e a defesa da democracia”,
demonstra como a problematica que
levou a crise politica e a instituicao
do estado militar, esteve na ordem
do dia das discussdes naquele grupo
religioso.

Trés trabalhos versam sobre a
Igreja presbiteriana do Brasil IPB
apoia a gloriosa revolugdo, de Silas
Luiz de Souza, Poder e memoria: o
autoritarismo na igreja presbiteriana
do Brasil no periodo da ditadura civil-
militar pés 1964, de Valdir Gonzalez
Paixao Junior, e Dialogos entre
religido e politica: discursos e
praticas da Igreja Presbiteriana do
Brasil  (1962-1969), de Marcio
Ananias Ferreira Vilela. De
perspectivas diferenciadas 0s
trabalhos tratam do apoio politico
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material e simbdlico oferecido pelos
presbiterianos ao estado de
autoritario, e o reflexo do modelo de
autoritarismo militar instituido como
modelo de gestdo institucional na
Igreja Presbiteriana do Brasil.

Outros trés trabalhos
remetem a tradicdo batista, Na
antecdmara do Golpe. O Manifesto
dos Ministros Batistas do Brasil,
1963, de Jodo Marcos Leitao Santos,
Os batistas e o governo militar: Deus
salve a patria, da professora Elizete
da Silva e "O comunismo é o dpio do
povo”: representacbes dos batistas
sobre o comunismo, o ecumenismo e
o governo militar na Bahia (1963 -
1975) de Luciane Silva de Almeida.

O primeiro trabalho é uma
analise do Manifesto da Ordem dos
Ministros Batistas do Brasil,
demonstrando como, apesar de
retoricamente infenso a militancia
politica, os batistas, pelos seus
ministros, apresentaram um texto
destoante com o tradicionalismo
politico que marca o protestantismo
no Brasil, surpreendendo a
comunidade evangélica, e
conseguindo ampla repercussao.

Os dois outros textos analisam
o} compromisso politico que
caracterizou a relagdo majoritaria dos
batistas com o novo regime, primeiro
Elizete da Silva, toma o slogan “Deus
Salve a Patria” adotado pelos
batistas, sugerindo que o regime
deposto se caracterizava como uma
ameaca a sobrevivéncia da patria.
Em perspectiva similar Luciane
Almeida, tomando a regidao de Feira
de Santana como referéncia para a
experiéncia nacional, mostra que

este agente ameacgador da patria era
o0 “comunismo ateu”, expondo a
retorica que se estabelecia contra o
comunismo nos periddicos batistas.

Nos dois trabalhos que
completam este NUmero, estdo A
ASTE e a ditadura militar, de Manoel
Bernardino de Santana Filho e o
referido Trincheiras da verdade: o
fundamentalismo evangélico e a
ditadura militar brasileira, de Lyndon
Santos e Adroaldo Almeida. A ASTE,
instituicdo organizada para congregar
0s seminarios teoldgicos protestantes
no Brasil, possuia por isso em seus
quadros agentes intelectuais
privilegiados. Com a instituicdo do
estado militar a ASTE foi atingida
diretamente em seus quadros, pelas
mesmas praticas que se
manifestaram em outros setores, da
“traicdo, delacdo, e perseguicao”,
esvaziando seu potencial de forum de
reflexdo teoldgica e politico-social.

Na andlise de Santos e
Almeida, fica esclarecida como a
légica que permeia o
fundamentalismo religioso esteve na
base das opgdes politicas do
protestantismo brasileiro, que se
traduziu como “movimento difuso
conquistou, entdo, espagos e
posicoes de poder e de controle de
instituicdes”, “acirrando a oposicao e
a critica ao comunismo, ao
modernismo, ao ecumenismo, ao
liberalismo moral e ao catolicismo”,
discurso que se manifestou em todas
as tradicdes religiosas protestantes
majoritarias no Brasil.

Joao Marcos Leitao Santos
Editor
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METODISTAS E DITADURA
MILITAR NO BRASIL: SILENCIOS,
CONTESTACAO, ENSINO

Vasni de Almeida

Resumo

Os protestantes metodistas nao ficaram
alheios aos acontecimentos que levaram
ao golpe desferido pelos militares contra
o governo Jodo Goulart, em 31 de margo
de 1964. Nado se manifestaram
diretamente quanto ao fato politico,
posicionando-se a favor ou contra a
quebra da legalidade institucional, mas
expressaram o que pensavam em relagao
a temas que estavam no centro do
debate envolvendo a agao dos militares.
O siléncio, a defesa da ordem, a denuncia
das injusticas sociais e a defesa da
democracia, vozes recorrentes dos
metodistas no jornal Expositor Cristdo,
indicam os posicionamentos desses
evangélicos quanto a ditadura instalada.

Palavras-chaves: politica; metodismo;
ditadura militar; relaces sociais

Abstract

The Methodist Protestant were not
oblivious to developments that led to the
blow struck by the military against the
Goulart government in March 31, 1964.
Did not comment directly on the political
fact, positioning itself for or against the
breakdown of institutional legality, but
expressed what they thought about on
issues that were central to the debate
involving the action of the military. The
silence, the defense of order, the
denunciation of social injustice and the
defense of democracy, recurrent voices of
the Christian Methodist  Expositor,
indicate placements of these evangelicals
as the installed dictatorship.

Keywords: policy; Methodism; military
dictatorship; social relations

Ndo houve, da parte
liderancas da Igreja Metodista do
Brasil, nenhuma manifestacdo formal
a respeito do golpe iniciado pelos
militares em 31 de margo de 1964.
Os bispos do Colégio Episcopal, 6rgao
maximo de administracdo da igreja,
nao publicaram nota oficial ou
reflexdo a respeito do acontecimento
gue mudaria a vida politica brasileira
por mais de 20 anos. Caso
tivéssemos que nos pautar em
manifestacdes politicas expressas dos
bispos para verificar as justificativas
reveladoras da adesdo ou aceitacao
do regime ditatorial instaurado,
objeto da reflexdo proposta, nao
teriamos uma nogdao muito clara no
que se refere ao comportamento dos
metodistas diante da mudanca de
regime politico. Isso porque a Igreja
Metodista brasileira, assim como as
demais igrejas protestantes de
origem missionaria implantadas no
Brasil a partir de segunda metade do
século XIX, por razbes histdricas

quanto a formagdo do campo
religioso  protestante, adotou a
pratica do “dai a César o que é de
César”. Lembremos que 0

protestantismo missionario brasileiro
se constituiu na esteira do embate
com a Igreja Catdlica, durante a
Col6nia e Império a igreja oficial do
estado portugués e brasileiro. Ndo se
envolver em questdes politicas era
uma forma de marcar identidades.
Ndo vamos, dessa forma,
apresentar dizeres que revelem uma
defesa explicita dos interesses
politicos e ideoldgicos em curso no
agitado ano de 1964, porque elas sao
sempre sombreadas. Nao podemos
enfocar o comportamento dos
metodistas quanto ao golpe sendo
pelas posturas anunciadas no campo
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da polarizagao mudancga /
conservadorismo, tao em voga no
periodo. Uma questdo bem resolvida
pela historiografia voltada para o
golpe desfechado pelos militares é a
que refere a unidade das forgas
conservadoras do Pais contra a
politica reformista de Jodo Goulart. E
no embate conservadorismo @/
mudangas que encontramos a chave
enunciadora das atitudes desses
evangélicos quanto a rejeicdo ou
adesdo ao golpe. As vozes que
ecoaram no meio metodista revelam
tendéncias. Essas vozes (ou auséncia
delas) foram percorridas no jornal
Expositor Cristdo, maior instrumento
de divulgacdo do pensamento
religioso do metodismo brasileiro a
época. Foi nesse jornal que
percebemos discursos sobre temas
que tiveram centralidade nos
momentos anteriores e posteriores
ao golpe, tais como reforma agraria,
comunismo, familia, sindicalismo,
ordem e sindicalismo.

As notas, as reflexdes de
cunho teoldgico, as noticias enviadas
das igrejas e outras formas de
expressao demonstram ambiguidades
quanto ao novo momento social e
politico do Pais na década de 1960.
Alguns compreenderam o golpe como
um retrocesso, outros como
alternativa a crise. E por esse clima
de recusa, aceitacao, perplexidade
gue apresentamos o que disseram os
metodistas sobre o regime instaurado
pelos militares.

A NATUREZA CONSERVADORA DO
GOLPE

Ndao €é nosso proposito
escrever sobre os significados do
Golpe Militar de 1964 para os
metodistas brasileiros, pois isso
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demandaria outro tipo abordagem.
Nem é nossa intencao descrever o
gue foi o golpe, ja que a bibliografia
sobre o tema é vasta e
esclarecedora. Nossa anadlise se
restringe as manifestacoes dos
evangélicos metodistas sobre os
temas que estiveram no epicentro da
crise envolvendo o governo brasileiro
em 1964. Para tanto, € necessario
sinalizar para a natureza do golpe,
considerada conservadora por muitos
analistas que se debrugaram sobre
ele. Em seguida, indicamos a reagao
de representantes dessa igreja sobre
0 mesmo.

O governo Jodao Goulart
(1961-1964) foi marcado  por
turbuléncias no campo politico, social
e econdmico. Desde a primeira
metade da década de 1950, os
movimentos dos camponeses e dos
operariados urbanos comegcaram a
organizar de forma mais autonoma
em relacdao ao populismo varguista,
do qual Jodo Goulart era herdeiro. As
ligas camponesas organizadas por
Francisco Julido aglutinavam os
pequenos agricultores, os sindicatos
rurais recebiam orientacao do Partido
Comunista Brasileiro, as greves
promovidas pelos operarios urbanos
passaram a expressar cada vez mais
a necessidade de reformas politicas e
os estudantes se movimentavam em
busca de liberdade e autonomia nas
universidades (FAUSTO, 1999, p.
443-553). Mesmo se pautando por
medidas populistas, Jodo Goulart
granjeava e retribuia os apoios de
camponeses, operarios, estudantes e
parte da intelectualidade. Durante a
fase presidencialista de seu governo,
representantes considerados de
esquerda figuravam no centro do
poder, como Celso Furtado, San

7

Volume 5, n.Especial, 2014



nemerine Reviila

Tiago, Darcy Ribeiro e outros
simpaticos aos movimentos dos
trabalhadores, como Almino Afonso.
Ainda tinha como aliados os
esquerdistas Miguel Arraes,
governador de Pernambuco e Leonel
Brizola, deputado federal pelo Rio de
Janeiro. Na oposicao figuravam os
nomes de Carlos Lacerda, governador
do estado de Guanabara e Magalhaes
Pinto, governador de Minas Gerais,
ambos da Uniao Democratico
Nacional (UDN), partido sempre
pronto a apoiar tentativas golpistas
(Ibidem, 1999, p. 454,455).

Na tentativa de frear o alto
indice de inflacgdo que corria os
salarios e impedia o crescimento
econdmico, o governo Goulart
propunha cortar gastos publicos,
aumentar os impostos dos que
possuiam renda mais alta e restringir
a remessa de lucros ao exterior.
Essas medidas ndao agradaram os
sindicatos e muito menos os
empresarios e investidores
estrangeiros. Nao conseguindo
montar uma base de apoio ao seu
projeto de desenvolvimento
nacionalista, Jodo Goulart adotava
praticas politicas cada vez mais
proximas dos que propugnavam por
mudangas mais radicais para solugao
dos cronicos problemas de
concentracdo de renda e baixo
desenvolvimento econdémico. As
chamadas ‘“reformas de bases”,
decretadas pouco antes do golpe,
faziam parte dessas politicas e
traduzia em muito as expectativas
dos setores mais progressistas da
sociedade brasileira. Cinco eram os
pontos centrais dessas reformas:

1 - Reforma agréria, com emenda do
artigo da Constituicdo que previa a
indenizacdo prévia e em dinheiro. 2 -
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Reforma politica, com extensao
direito de voto aos analfabetos e
pracas de pré, segundo a doutrina de
que “os alistdveis devem ser
elegiveis”. 3 - Reforma universitaria,
assegurando plena liberdade de
ensino e abolindo a vitaliciedade de
catedra. 4 - Reforma da Constituicdo
para delegacao de poderes legislativos
ao Presidente da Republica. 5 -
Consulta a vontade popular, através
de plebiscitos, para o referendo das
reformas de bases (BANDEIRA, 2001,
p. 163).

As reformas propostas por
Goulart - vistas com ressalvas pelas
esquerdas; serviram como mais um
marco de coesao dos conservadores,
ha tempos esperando uma instituigcao
que destronasse o populismo
nacionalista. Posicionaram-se contra
as reformas 0s empresarios
nacionais, oS investidores
estrangeiros, o0 governo norte-
americano, o0s militares do alto
comando e as classes médias,
temerosas de as reformas se
traduzissem na porta pela qual o
comunismo entraria no  Brasil.
Segundo BANDEIRA (2001), o
problema, na visdao das classes
dirigentes, ndo eram os sindicatos, as
ligas camponesas e o0s estudantes
defenderem as reformas, o que elas
temiam era que “democracia politica
desbordasse, e as massas, em
ascensao, aprofundassem
socialmente o] processo das
reformas” (2001, p. 165).

A demonstragcdo de coesao
das forgas conservadoras veio com as
marchas da “Familia com Deus pela
Liberdade”, que reuniram, antes e
depois de golpe, centenas de
milhares de pessoas em Sao Paulo e
Rio de Janeiro. O comunismo, a
corrupgao e o sentimento religioso do
povo brasileiro foram alcados a

8
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condicdo de simbolos para a
derrubada do governo Goulart.
BANDEIRA (2001) esclarece que as

classes médias conservadoras se
aglutinaram para explicitar sua furia
contra as reformas.
Estrategicamente, o] discurso
conservador das entidades
antirreformistas ndao mirava o
presidente e nem as propostas

reformistas, pois as mesmas eram
bem recebidas pelas populagdes
pobres, mas se voltava para o
sentimento religioso dos brasileiros.
Se a maioria da populacdo se
declarava crista, essa maioria corria
perigo ante o avango do comunismo.
Os problemas, dessa forma, nao
residiam na figura do chefe do
executivo ou nas letras das reformas,
mas na ideologia que as
sustentavam. Sutilmente, 0s
conservadores desviavam o foco de
suas investidas, ao alardearem que
as reformas nao chegavam a ser um
problema, mas sim o comunismo
embutido em seus principios.

Sob o impacto do apelo
religioso e da propaganda
anticomunista, ativada pela imprensa

conservadora, parcela das classes
médias, que a inflacdo castigava,
derivou para a direita, para

engrossar as correntes contrarias a
Goulart. O equilibrio de forcas
rompeu-se, o centro, como em todos
0os momentos de crise, sumiu, e o
governo balangou (2001, p. 165).

Os militares, representado a
instituicao que “purificaria a
democracia, pondo fim a Iuta de
classes, ao poder dos sindicatos e
aos perigos do comunismo”
chegaram ao poder em 31 de marco
de 1964. Nove dias depois instituiram
0s primeiros atos do novo regime,

tais como a cassacdo de mandatos d€
politicos contrarios ao golpe, a
suspensao de direitos politicos, o fim
da estabilidade dos servidores
publicos e a abertura de inquéritos
policiais contra todos os que
posicionassem contrarios ao novo
governo (FAUSTO, 1999, p. 466-
467).

O SILENCIO DOS METODISTAS
QUANTO AO GOLPE

O jornal Expositor Cristao,
fundado em 1885, pelo missionario
J.J. Ranson, na década de 1960 era
publicado quinzenalmente. Desde o
seu aparecimento, esse jornal se
traduzia no principal informativo dos
metodistas. Nele eram publicadas
atividades realizadas pelas igrejas
locais, as agendas das liderangas, as
reflexdes episcopais sobre temas em
circulagdo na sociedade, enfim, todas
as informacOes essenciais dessa
denominacgdo. Esse informativo servia
como um dos poucos espagos de
intercambio de conhecimentos e
praticas eclesiais no metodismo
brasileiro. O niumero 7, do ano 79, foi
publicado em 1 de abril de 1964, um
dia apods o inicio do golpe desfechado
pelos militares contra o governo Jodo
Goulart. Como era de esperar, nao
houve mencdo ao fato, em grande
medida justificada por questdes
operacionais e de desencontro de
informacdes. Quanto as questdes
operacionais, sabe-se que a época,
um periodico de circulagdo restrita,
elaborado sem muitos recursos
tecnoldgicos, tinha sua pauta definida
muitos dias antes de sua impressao.
As possibilidades de alteracdo de
pauta eram quase nulas em um
jornal dessa natureza. Quanto ao
desencontro de informagbes, é de

9
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conhecimento de todos que o golpe
estava sendo articulado ha muitos
meses por representantes das forgas
contrarias ao governo, mas tal
articulacdo era sigilosa. Mesmo os
envolvidos diretamente no episddio
nao sabiam com certeza quanto ele
ocorreria. Quando os militares se
sublevaram, em 31 de margo,
mesmo 0s meios de comunicagao
mais conhecidos nao tinham clara
nocao do que estava acontecendo.
Nao se poderia esperar outra atitude
de um informativo interno de uma
igreja.

Na metade do més de abril, as
noticias sobre o golpe estavam mais
cristalizadas e poucos setores mais
esclarecidos da sociedade as
ignoravam. Mesmo assim, a edicdo
nimero 8 do Expositor Cristdo, ano
79, de 15 de abril de 1964, veio a
publico sem nenhuma manifestacdo
oficial dos representantes da igreja.
Nenhuma orientagao, nenhuma
reflexdo teoldgica dos bispos sobre
aquele que seria tema recorrente nos
principais meio de comunicagao. Se a
censura ainda ndo havia sido
impetrada, quais as razdes para o
siléncio? Ousamos tecer algumas
consideragdes que podem indicar os
seus motivos. Primeiro é que o
siléncio, segundo Eni Orlandi, diz
tanto quanto o ato de falar ou se
manifestar. O siléncio revela nao
apenas o0 desconhecimento de um
fato, mas o desejo de ndo dizer o que
se conhece. O ndo dizer esta sempre
ladeado de significado, ja que “no
siléncio, o sentido é” (2002, p. 33-4).

O siléncio nao é destituido de
historicidade. E uma pratica social. A
nao manifestacdo oficial dos bispos
sobre os problemas politicos em
questdo tem uma histéria. E preciso

buscar as explicagbes na culturd
religiosa adotada pelos metodistas
desde o século XIX. De acordo com
Reily, o distanciamento da Igreja
Metodista do Brasil para com a
politica partidaria, ja em seu
momento de implantacdao definitiva,
em 1871, pode ser explicada de duas
formas, que nao sao estanques, mas
conjugadas. Uma é a opgao
espiritualista das igrejas protestantes
do sul dos Estados Unidos, da qual a
Igreja Metodista do Brasil é herdeira,
que acreditavam o envolvimento
politico/partidario como algo “deste
mundo”. Nessa compreensdo, a
igreja ndo era uma instituicdo que
devesse de ocupar de questdes
“terrenas”, mas com coisas “dos
céus”. Fazia-se a leitura literal
mandamento biblico do “dai a César
0 que é de César”. A outra explicagao
reside no posicionamento dos
protestantes brasileiros frente ao
catolicismo. Se este, desde a Colbnia,
aliava religido com poder politico,
caberia ao protestantismo ser
diferente. E ser diferente significava
nao se envolver em atividades em
que 0s catolicos estivessem
presentes, entre elas a politica
partidaria e seus resultados. Soma-
se a essa cultura religiosa ndo serem
os protestantes, enquanto grupos
sociais, significativos para as forgas
politicas do pais, ja que nao
representavam uma massa eleitoral
expressiva, como ocorre na
atualidade (1993 p. 272).

Ainda que alguns metodistas
tenham obtido alguma projecao junto
ao governo imperial e depois
republicano, por suas atividades
filantrépicas e educacionais, como
Martha Watts e Hugh Clarence
Tucker, institucionalmente a igreja
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procurou sempre nao expressar suas
posicGes politicas. Foi assim na
Proclamagdo da Republica, na
Revolucdo de 1930 e na guerra civil
paulista de 1932.

Esse distanciamento foi
quebrado somente em 1933, quando
a igreja apoiou o reverendo Guaraci
Silveira em sua candidatura ao cargo
de deputado constituinte, que acabou
sendo eleito deputado pelo Partido
Socialista Brasileiro. Silveira tornou-
se uma referéncia na cruzada dos
liberais contra os deputados catdlicos
na questao envolvendo o ensino
religioso nas escolas publicas
(ALMEIDA, 2002).

Mas a separagdo entre fé e
politica ainda ndo estava resolvida.
Na década de 1940, ao responder a
indagacao referente a atitude de um
pastor numa situagdo em que fosse
eleito para um cargo publico, César
Dacorso, entdo presidente do Colégio
Episcopal, afirmou que esse seria
colocado em disponibilidade. Isso
significava ficar sem igreja. A partir
dessa decisdo Guaraci Silveira, eleito
deputado em 1945, pelo Partido
Trabalhista Brasileiro, ficou afastado
do ministério pastoral até sua morte,
em 1952 (REILY 1993, p. 273,309).

Apesar de algumas liderancgas
leigas e clericais, a partir da década
de 1950, terem assumido o debate
politico como uma das possibilidades
de atuagao nas sociedades onde
estavam inseridas as igrejas, a
oficialidade da igreja ainda era
reticente quanto as manifestagoes
publicas remetessem a algum tipo de
politizacdo. O siléncio, dessa forma,
tinha muito a dizer.

A NATUREZA CONSERVADORA D
ALGUMAS MANIFESTACOES
ANTERIORES E POSTERIORES AO
GOLPE

Ha notas em jornais, sejam
eles comerciais ou pertencente aos

grupos religiosos, que expressam
visbes de mundo, significados e
concepgoes ideoldgicas sobre

determinada tema em circulagdo na
sociedade, sendo de toda redacdo ou

corpo editorial, pelo menos de
representante expressivo de sua
mantenedora. O que as justificam

ndo é a autoridade de quem as
escreveram e nem a profundidade do
que é exposto, mas a circularidade
do tema sobre o qual se ocupa. Séo
notas sem autoria e funcionam como
pequenos lembretes as margens dos
artigos centrais. Elas dizem muito.
Em informativos de igrejas cristas
elas sdao muito comuns e sinalizam
para uma verdade a ser proclamada
sem que alguém seja
responsabilizada por ela. O leitor sem
convivéncia com os editores e
redatores e distantes do grupo de
poder das igrejas nao conseguem
identificar quem as selecionam e as
enquadram naquele espaco, quase
sempre perto de uma reflexdo
teoldgica ou orientacdo pastoral.
Quem lida o mundo da comunicagao
impressa sabe bem que recursos sao
esses. Nao sdo dizeres destituidos de

significados, antes, possuem um
lugar social bem definido. Uma
dessas notas foi publicada no

informativo metodista de 1° de
marco de 1964, cujo tema foi “Lénin
e a religido”. Nao ha comentarios,
ndo se faz anadlise textual ou
compreensiva, simplesmente foi
transcrito um curto trecho, extraido
do jornal espanhol EL ECO, de 1962,
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cuja autoria é dedicada a Lénin. As
intencdes de quem a selecionou nao
pode ser outra que ndao o alerta
contra o comunismo, um perigo
combatido sem  tréguas pelas
liderangas conservadoras do
protestantismo da época. O que
interessava era um pequeno trecho
em que conclamava a “luta contra a
religidao”, ndo s6 por meio “prédica
ideoldgica e abstrata”, mas também
por meio da acao concreta junto aos
movimentos de massas (EC, ano 79,
n. 5: 01/03/1954). O alerta estava
dado.

Do jornal Folha de Sdo Paulo
foi extraida e publicada uma pequena
nota informando que os comunistas
soviéticos estavam intensificando a
campanha antirreligiosa, com a
fundacdo do “Instituto de Ateismo
Cientifico”. Alertava-se para o fato de
a campanha tentar alcangar escolas,
filmes, pecgas teatrais e dias festivos.
Fez-se questao de destacar, entre
aspas, uma frase em que Hliytchev
afirmava que ser a religido contraria
ao progresso. No 2° dia do golpe, a
nota foi publicada na primeira pagina
do jornal (Ano 79 n. 7: 01/04/1964).

Duas manifestacdbes mais
explicitas foram estampadas na
primeira pagina da edicdo de 1° de
junho de 1964, com letras garrafais e
com bordas, em destaque. Na
primeira, o pastor Newton Paulo
Beyer, da Igreja Metodista Central de
Porto  Alegre, RS, expés o
pensamento dominante da
oficialidade da igreja. As palavras
iniciais dizem muito sobre a opgdo
pela neutralidade tomada pela igreja:

Infelizmente o pais foi sacudido por
nova crise, de proporgdes maiores que
as anteriores. Ndo compete a Igreja
esmiucar os acontecimentos e tomar
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posicdes, mas, sim, profeticame
exercer, junto aos homens, o juizo
divino sobre a situagdo em geral, e,
sacerdotalmente, interceder, junto a
Deus, pela patria conflagrada (Ano 79,
n. 11:01/06/1964).

O pastor, além de defender a
nao tomada de posicao, que no limite
significa neutralidade, afirmou que
nao competia a igreja explicar aos
seus membros, em detalhes, os
acontecimentos politicos em curso.
Na sua visdao, competia a igreja
reconhecer sua parcela de culpa, ja
gque a crise era fruto da “acdo
maléfica e desagregadora do
pecado”, e interceder por aqueles
que nela estavam envolvidos (idem).

A segunda manifestagdo se
refere a publicagdo de uma nota
enderecada ao general Castelo
Branco, escrita pela Confederacao
Evangélica do Brasil, na qual, depois
de se invocar a protecdo divina ao
novo mandatario, apontava-se para a
necessidade da “reconstrucao
cristdo-democratica da nossa patria,
assegurando e promovendo a justica
social e bem estar do povo,
defendendo a soberania nacional e
cristianizando a sociedade brasileira”.
O manifesto foi finalizado com a
afirmacdo de que o general-
presidente teria “apoio moral e leal
cooperagdao cristdos evangélicos”
(idem).

O texto biblico escolhido para
orientar as reflexdes dos metodistas
durante toda a primeira quinzena de
junho de 1964, identificava-se com a
natureza conservadora das
manifestagdes acima: “Lembra-lhes
sejam submissos aos magistrados e
as autoridades, que |hes obedegcam,
que estejam prontos para toda boa
obra, que ndo digam mal de

12
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ninguém, que sejam pacificos,
alegres, cheios de mansiddao para
com todos (Biblia Sagrada: Tito 3, 1-
2)" (Idem).

Nessa perspectiva, esperava-
se dos metodistas, naqueles
momentos de quebra da legalidade
institucional, que fossem submissos,
mansos e pacificos, pois os militares
colocariam a patria nos trilhos. O
jornal ainda destacou a participagao
do pastor Walter Bastos Geraldo,
quando esse, ao discursar “numa
grande concentracdo civica”, no dia
21 de abril de 1964, em Sao Roque,
SP, afirmou que os metodistas nao
estavam  preocupados “com as
reformas da de base”, mas “com as
bases da reforma”. O tema suscitado
se tratava das reformas de base de
Joao Goulart, derrubadas com o
golpe. Resta saber o que estava nas
bases dessa reforma que preocupava
tanto o pastor (Expositor Cristdo, ano
79, 01/08/1964).

A NATUREZA AVANCADA DE
ALGUMAS MANIFESTACOES
ANTERIORES E POSTERIORES AO
GOLPE

As manifestacoes que
consideramos avancadas em
comparacdo com o siléncio da
oficialidade ou com manifestacdes
que se identificavam com os apelos
conservadores das classes médias e
empresariais, bem como dos
militares e  politicos anti-Jodo
Goulart, ndo representam uma
tomada de posicao da igreja, mas
sinalizam para percepgdes mais
criticas, tanto em relagdo ao golpe
quanto em relacdo a cultura do
distanciamento das questdes politico-
partidarias, assumida pelo
metodismo brasileiro desde o século
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XIX. Nao ha como ndo relaciona
algumas tematicas desenvolvidas no
jornal metodista aos acontecimentos
que estiveram no centro dos conflitos
ideolégicos e institucionais do
periodo. Temas como sindicalismo,
desigualdades sociais, reforma
agraria, concentracdo de renda,
organizacdo operaria constavam no
nucleo da crise e foram tratados por
alguns metodistas que ndao se
escusaram em declarar autorias. Ha
que se destacar que muitos desses
textos eram publicados no espago do
jornal reservado a Junta de Acdo
Social, um departamento que desde
o século XIX coordenava as
atividades assistenciais da igreja,
mas que a partir da década de 1950
assumiu um discurso mais politico,
ainda que nao identificado com
instituicbes partidarias.

Essa junta publicou, em 15 de
marco de 1964, uma orientacao
composta a partir do artigo do leigo
Silas Varela Fraiz, por sua vez
publicado na Revista HOMENS EM
MARCHA, também da Igreja
Metodista. Nele, o signatario, apds
afirmar que ndo era “um mistico do
sindicalismo”, alertou que a auséncia
dos “evangélicos” contribuia para a
existéncia de sindicatos  sem
afinidade com os interesses dos
trabalhadores. Destacou ndo haver
incompatibilidade entre o]
cristianismo e o sindicalismo. Foi
mais além ao provocar 0s que
criticavam os movimentos sindicais:

Penso que se Cristo vivesse hoje entre
nds, ndo teria pavor de entrar para o
sindicato de sua classe: o dos
carpinteiros. E vocé trabalhador

evangélico? Pedreiro, pintos,
mecanico, bancario, comerciario,
vendedor, médico, enfermeiro,
professor, operario da pena e do
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martelo, trabalhador intelectual ou
manual, onde esta vocé? Colhendo os
louros das vitorias conquistadas por
seus companheiros de profissdo,
apesar de suas criticas injustas e
descaridosas? Ou batalhando ao lado
deles, para melhoria das condigdes de
vida dos trabalhadores de sua classe e
de todos os demais? (EC, ano 79, n.
6: 15/03/1964).

A defesa do sindicalismo foi
expressa num periodo em que os
setores conservadores da sociedade
acusavam o governo Jodo Goulart de
ser conivente com as constantes
greves promovidas pelos sindicatos
dos trabalhadores das empresas
privadas e do funcionalismo publico.
Os conservadores ainda acusavam 0s
sindicatos de serem as portas pelas
quais o comunismo estava entrando
no Pais (SKIDMORE, 1978).

No dia 1° de abril de
1964, o jornal metodista publicou um
longo texto do presbiteriano Richard
C. Smith, no qual os Ileigos
protestantes sdao incentivados a
formarem espagos associativos
proximos as fabricas, minas e demais
locais de concentracao de
trabalhadores. A narrativa de sua
experiéncia em Santa Catarina é
significativa para a compreensdo do
que se esperava das atividades junto
a0s operarios:

Em Cricidma, a capital do carvdo no
Brasil, a Igreja Presbiteriana, onde
trabalhamos, preocupa-se com a vida
integral do homem - a alma, a mente
e o corpo! Cuidamos dos pobres,
formamos um programa de recreio,
abrimos uma biblioteca, discutimos
assuntos sociais, incluimos a reforma
agraria, o homem industrial, etc. A
Igreja também mantém um curso de
alfabetizacdo de adultos (Expositor
Cristdo, ano 79, ano 7:01/04/1964).

Entre os assuntos socia
estava a reforma agraria, um dos
eixos das reformas de base proposta
pelos ministros de Joao Goulart e que
causava horror aos grandes
proprietarios rurais. Capitaneada pela
ligas camponesas de Francisco Julido,
a reforma agraria era entendida
pelos conservadores como mais uma
ameaga comunista. O simples fato
dessa tematica ser tratada pelo
grupo de presbiterianos e essa
experiéncia ser veiculada no jornal
metodista revela que para alguns
protestantes essa ndo era uma idéia
tdo temeraria quanto supunha os
defensores do golpe. O texto foi
finalizado alertando que ndo seria
“papel dum cristdao ficar fora dos
negocios do sindicato”, pelo contrario
(Idem).

Texto bem mais contundente
foi escrito pelo reverendo Nathanael
Inocéncio do Nascimento, da Igreja
Metodista Central de Sao Paulo, com
o titulo “A sobrevivéncia da
democracia”, publicado em 1° de
maio de 1964. O encadeamento de
suas ideias, que tinha como foco
denunciar a economia liberal como a
via de desenvolvimento do Pais,
obedeceu a ldgica de ndo deixar de
lado as ideologias em conflito nos
momentos préoximos ao golpe. De
inicio argumentou que a adogdo
principios sociais e econdmicos
considerados de “esquerda’ ndo seria
a solucdo para os problemas
brasileiros porque isso significava
passar o poder de um grupo para
outro sem alterar as reais condigdes
de desigualdade”. Combater as
injusticas por meio de violéncia nao
tinha se mostrado uma boa solugao,

pois 0s paises que conheceram
processos revoluciondrios radicais
14
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nao tinham eliminado as diferencas
de classe.

Logo em seguida critica os
considerados de “direita” pela defesa
do desenvolvimento econ6mico como
a Unica via de sanar as injusticas
sociais. Para o reverendo os paises
mais desenvolvidos do mundo nao
conseguiram resolver seus mais
graves problemas sociais, como o
desemprego. Além do mais, observa
o} arguto clérigo, o
superdesenvolvimento dos paises
ricos ndo se traduzia beneficios para
toda a populacdo. Depois de expor a
inconsisténcia das justificativas da
“esquerda e da direita” comegou a
desenhar as suas conclusdes.
Voltando suas observagdes para os
problemas brasileiros, alega que
naquele momento de crise seria
imperativo “extinguir os privilégios e
manter os direitos”, pois “os
privilégios pertencem a alguns” e os
“direitos devem ser estendidos a
todos”. Na visao do reverendo, os
privilégios de poucos eram originarios
na representacao politica da maioria
da populacao. Para ele, “o
trabalhador rural nao tem
representacdo nos legislativos e o
trabalhador urbano ou tem em
nimeros inexpressivos ou
parlamentarmente inoperante”. Em
sua maneira de compreender o
contexto social, politico e econémico,
a representagdo liberal seria a
responsavel pela manutencao das
desigualdades, porque ela nao teria
condicbes de “sentir na carne”, a
opressao gerada pela manutengao
dos privilégios. Discurso que em
nada devia para os proferidos pelos
lideres sindicais do final da década de
1970. O final do seu texto ecoa como
um manifesto:
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Inicia-se a era politica da
representacdo das classes, classes
gue sdo o enquadramento basico das
populagdes pelas condigOes
econOmica-sécio-culturais vigentes
nas comunidades contemporéaneas.
Democracia sim! Governo do povo,
pelo povo e para o povo: Mas, nao
mais democracia liberal (EC, ano 79,
n. 9: 01/05/1964).

A data escolhida para a
publicacdo tinha coeréncia com o
conteldo do texto: 1° de maio, dia
do Trabalhador. A representacao
liberal ndo foi extinta e a
representacdo por classe nao
aconteceu, alids, em poucos anos o
golpe ceifaria as poucas
representacoes dos trabalhadores, ou
mesmo todas as representagdes que
lhes eram opostas. Mas os dizeres de
Nathanael Inocéncio de Nascimento
expressam o sentimento de muitos
protestantes, sentimentos esses em
muito sufocados pelo regime militar
instaurado.

Outro conjunto de artigos que
sinaliza para os avangos que alguns
metodistas pretendiam para a igreja
foi publicado entre marco e outubro
de 1964, com o titulo “Cristianismo:
opio do povo”. Apesar de fazer
referéncia a célebre frase de Mar,
em “A ideologia alema”, o seu autor
Henrique Maurer Jr. , critica a pratica
religiosa ritualista, bem como a
religiosidade “contemplativa .
fundamentalista e ritualista”, distante
do que estava se passando em volta
das igrejas. Palavras de igual teor
foram publicadas com a autoria de
José Teixeira de Melo, de Belo
Horizonte, MG. Para esse pastor, se
os cristdos se calassem “diante dos
desalmados que exploram o seu
proximo”, estariam “concordando

15
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com a semeadura da miséria”. Da
mesma forma, no artigo “A ética
cristda no mundo”, Joel O. Lima
chamou a atencdo para o fato de que
o] assistencialismo, pratica
costumeira das classes abastadas em
busca de T“sedativo para suas
consciéncias”, ndo coadunava com o0s
principios do cristianismo. Para o
autor, “o que as classes menos
privilegiadas economicamente
exigem é justica e ndo esmola” (EC,
ano 79, n. 13: 01/07/21964). Sao
expressdes que identificam os
discursos de alguns protestantes aos
de alguns catdlicos apoiavam
reformas politicas que atendessem
mais parcelas da sociedade. Os
temas nodais da crise de 1964
emergiam com forga nessas vozes.
Mas para além dos dizeres, existiam
as praticas, como as deflagradas na
Faculdade de Teologia da Igreja
Metodista, quando os militares
tornaram o regime deflagrado em
1964 ainda mais autoritario.

contestatorias e
1968 na

As praticas
conservadoras de
Faculdade de Teologia
O clima politico em torno das
Reformas de Base, propostas no
governo de Joao Goulart invadiu a

Faculdade de Teologia, em Sao
Bernardo do Campo, SP. Os
documentos produzidos pela
juventude e pelas principais

liderangas de seu seminario revelam
muito do teor contestatorio as
desigualdades sociais, tao em voga
no periodo. REILY (1993) lembra que
muito do discurso revolucionario dos
alunos e professores desse seminario
nao pode ser dissociado da teologia
social produzida pela Confederacao
Evangélica Brasileira e da teologia da

libertacao da Igreja Catolicd
Apostdlica Romana, fruto do Concilio
Vaticano II (1961-1965), convocado
pelo Papa Jodao XXIII (1993, p. 314,
344).

O envolvimento da Igreja
Metodista do Brasil nos problemas
que afligiam a sociedade brasileira
era defendido em dois importantes
setores da Igreja: na Junta Geral de
Acdo Social, onde se destacavam os
reverendos Almir dos Santos e Jodo
Paraiba Daronch da Silva, e na
Faculdade de Teologia. Em 1967, no
bojo do clima ecuménico que se
instaurara no seminario metodista,
Dom Helder Camara, bispo catdlico
engajado na teologia da libertacdo,
foi convidado a ser o paraninfo dos
formandos (REILY, 1993, p. 345,
400). Esse episodio ndao agradou o
Gabinete Geral da igreja, formada
por liderancas pouco afeitas a
inovacdes. Mas o pior ainda estava
por vir. No primeiro semestre de
1968, uma profunda crise se instalou
envolvendo  alunos, professores,
Conselho Diretor e o Gabinete Geral
da igreja. Teve de tudo nessa crise:
denulncias contra u uso de fumo e
alcool pelos alunos, greves dos
alunos, uso das dependéncias da
faculdade para assembleias da Unido
Estadual dos Estudantes sem a
autorizacdo do Conselho Diretor,
tomada do campus da faculdade
pelos alunos, dendncia dos
estudantes contra o excesso de poder
das autoridades metodistas no
campus. O movimento estudantil de
1968 entrara definitivamente no
seminario metodista. No &apice do
conflito, o Gabinete Geral optou por
fechar o seminario, fazendo com que

a crise envolvesse toda igreja,
opondo de um lado os avancados e
16
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de outro os conservadores. Os
primeiros compostos pela juventude
da igreja e alguns moderados e de
outro as liderancas da Sociedade
Metodista de Homens e muitos
pastores de longa data (MESQUITA,
1997: 103-113). Em 1969, a
Faculdade Metodista foi reaberta,
mas as feridas causadas pelas
denuncias dos grupos envolvidos
demoraram a se cicatrizar.

Essa crise deixou marcas nas
esferas avangadas e conservadoras
da igreja. A juventude da igreja foi
proibida de ser organizar como
federacdo, dado o receio de novos
tumultos. Mesmo os discursos de
envolvimento  social da igreja
arrefeceram. Na década de 1970, a
igreja se preocupou mais aquilatar
sua estrutura eclesiastica,
distanciando-se dos temas politicos
externos que a envolveram na
década passada. Foi somente a partir
de 1978, no rastro dos movimentos
por democracia, tais como as greves
dos metallrgicos do ABC paulista, as
greves dos professores de diferentes
sistemas de ensino publico, as
denuncias as torturas e perseguicoes
politicas, a anistia aos exilados
politicos, que os setores mais
progressistas da igreja retomam o
lema da fé interligada as praticas
sociais. Novamente a Faculdade de
Teologia e a sua juventude, por meio
das Federagbes e Confederacao de
Jovens, langaram-se na propagagao
da ideia de uma igreja voltada para
os interesses sociais. O clima politico
externo entrava novamente pelas
portas dos templos e escolas.
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DISCURSOS LIBERTARIOS
FINAL DA DITADURA

A partir de 1974, depois de
passados o periodo mais repressivo
do governo imposto pelos militares,
os metodistas liberais e aqueles
considerados progressistas (por
assumirem posicdes politicas mais
humanitarias), passaram a publicar
textos nas principais revistas da
igreja sobre a falta de liberdade,
concentracao fundiaria, desemprego,
carestia. Textos sobre a situacao
social dos trabalhadores rurais,
indigenas, sobre as condicbes de
trabalhos no meio urbano, sobre a
exploracao do trabalho das criangas
passaram e veicular nas revistas
Fldmula Juvenil, Cruz de Malta, Em
Marcha e Voz Missiondria. Sem
duavida, uma forma de ensinar.

A revista Fldmula Juvenil foi
criada para ser utilizada por alunos
da escola dominical cuja faixa etaria
que se estende dos 11 aos 17 anos.
Desde sua criagdo é composta de
estudos doutrinarios e teoldgicos
(temas e comentdrios biblicos) e
espacos para manifestacdes dos
leitores (poesias, poemas, jograis,
noticias das sociedades de juvenis).
Publicada pela primeira vez em 1938,
os autores dos estudos sdo
escolhidos por um editor, que por sua
vez € escolhido pelo colegiado de
bispos da Igreja Metodista.

A revista Cruz de Maltaé uma
publicacdo voltada a juventude
metodista. Porém, nem sempre foi
pensada para esse fim. Na década de
1960 funcionava como um espaco de
representacao do pensamento jovem
da igreja, tal qual a revista Voz
Missionaria para as mulheres.
Recebia artigos sobre teologia, sobre
as atividades das sociedades
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metodistas de jovens, além de
poesias, pensamentos e ilustracoes
pertinentes a juventude. Em 1965,
seu conselho editorial era composto
por pessoas que no futuro seriam
liderancas de expressdao da igreja,
tais como Paulo Ayres Matos e
Anivaldo Padilha. O primeiro se
tornou bispo e o segundo foi, durante
muitos anos, editor da revista
ecuménica Tempo e Presenga, bem
COMO assessor sobre ecumenismo no
metodismo brasileiro.

A revista Em Marcha, foi
publicada pela primeira vez em 1967
e destina-se aos adultos (homens e
mulheres) da Escola Dominical. As
interpretacbes e comentarios biblicos
dessa revista eram bem mais
cuidadosos em relagdao ao vigor e
espontaneidade dos estudos
destinados aos adolescentes e jovens
da igreja. Isso €& compreensivel,
levando-se em consideragao serem
os seus leitores homens e mulheres
que ultrapassavam os 50 anos, com
a tendéncia de serem mais reticentes
as mudangas que os chamados
“progressistas” projetavam para a
igreja. Mas nem por isso os temas
que circulavam nas demais revistas
deixavam de constar em suas
propostas de estudos.

A revista Voz Missiondria foi
criada em 1929, como publicacdo das
sociedades metodistas de mulheres.
Nao €é uma revista de natureza
didatica e pedagdgica, destinada a
servir de manual para a Escola
Dominical. Para isso as mulheres
metodistas utilizam as demais
revistas da igreja. Sua finalidade é
publicar textos identificados com a
feminilidade metodista no Brasil. Os
temas mais recorrentes envolvem a
relagdo pais e filhos, as atividades
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femininas na igreja, comportamento
das criangcas e adolescentes, os
direitos das mulheres, saude, além
de ser espaco de divulgagcao de
poemas, poesias e receitas de
alimentos.

Do inicio até meados da
década de 1980, o editor responsavel
pelas publicacdes metodistas, entre
elas as quatro revistas em foco, foi
Jorge Candido Pereira Mesquita. A
subsecretaria para as escolas
dominicais, o que no limite seria a
responsavel pela organizacdo dos
estudos, estava a cargo de Sérgio
Marcus Pinto Lopes. Sdo pessoas
que, nas décadas seguintes
ocupariam cargos de relevo nas
instituicoes metodistas de ensino. O
primeiro foi, durante muitos anos, o
Secretdario Executivo do Conselho
Geral das Instituicbes Metodistas de
Ensino (COGEIME) e o segundo
chegou a ocupar uma das Vice-
Reitorias da Universidade Metodista
de Piracicaba (UNIMEP). O editor de
arte era Laan Mendes de Barros, que
ficou bastante conhecido por criagdes
de ilustragdoes alternativas sobre a
cultura brasileira. Eram e ainda sao
liderangas conhecidas por suas
posturas progressistas,
principalmente no que se refere aos
aspectos politicos e sociais, dentro e
fora da igreja.

Na década de 1980,
notadamente a partir de 1982, essas
revistas passaram a se ocupar com
temas que circulavam nas cartilhas
dos movimentos sociais em ascensdo
naquele periodo de enfraquecimento
da linha dura da ditadura militar.
Temas que também circulavam nos
meios académicos de influéncia
marxista. A redemocratizagdo do
pais, estampada nas greves
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operarias, nas manifestagdes
massivas dos professores do ensino
basico, nas campanhas salariais dos
canavieiros e nas reivindicagdes das
associacoes de bairro estava
presente, de forma explicita ou
implicita em seus estudos. Os textos
e comentarios biblicos eram
ilustrados com fotografias e charges
que lembravam trabalhadores
reunidos em assembleias, moradores
de rua em situagdes desumanas e
trabalhadores rurais em situacdao de
perigo. Os grupos sociais em
movimento por democracia, liberdade
e melhores condigbes salariais e de
vida (salde, habitacdo, seguranca)
estavam representados nas letras
destinadas aos jovens metodistas?.
Nao ha como dissociar os
dizeres libertarios das publicagoes
metodistas das mudancgas sociais e
politicas processadas no Brasil no
final da década de 1970 e inicio da
década de 1980. Nem mesmo dos
discursos libertarios produzidos nas
demais instituicdes sociais que
propugnavam pela redemocratizacao
do Pais. No campo das mudancas
politicas ha que se ressaltar o
abrandamento da censura, ocorrido a
partir de 1974, o desgaste do
autoritarismo da “linha dura” dos
militares e as eleicdes parlamentares
de 1978, na qual a oposicao,
capitaneada pelo Movimento
Democratico Brasileiro (MDB), elegeu
as maiorias dos deputados e
senadores. Entre as mudancgas
sociais e econdmicas encontram-se e
crise do petrdleo de 1974, que ruiu o
que ainda restava do “milagre
econémico”, a base de sustentacdo
da politica econ6mica dos militares; a
Lei da Anistia assinada em 1979,
permitindo a volta dos exilados

politicos; as greves e movimento
dos metalurgicos, bancarios,
professores e trabalhadores rurais,
que em suas assembleias exigiam
melhorias salariais e a volta da
democracia (SKIDMORE, 1978, pp.
255-66). Partidos politicos de
oposicao aos militares, tais como o
MDB e o recém-fundado Partido dos
Trabalhadores (PT), sindicatos

operarios, associacbes de bairros,
sindicatos rurais, associacoes de
professores, reproduziam em seus
panfletos, boletins e jornais as

denuncias contra a violagdo dos
direitos humanos, contra a falta de
liberdade e contra alto custo de vida
qgue corroia salarios e outros tipos de
renda.

A esse tipo de contestacao
soma-se a conversao de grande
parcela do catolicismo brasileiro ao
evangelismo de libertagao
(KUCINSKI, 2001, p. 75,76).
Ancorados nas doutrinas do Concilio
Vaticano II, convocado pelo Papa
Jodo XVIII, e na Conferéncia de
Medellin, muitos padres passaram a
apoiar, desde o final da década de

1970, os movimentos que se
opunhamaos militares, dentre eles as
guerrilhas urbanas e rurais. As
Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s), por sua vez,
arregimentavam fiéis que ndo se
sentiam contemplados no
tradicionalismo catolico. Em
contrapartida, a  hierarquia do
catolicismo visualiza nessas

comunidades e possibilidade de
estabelecer didlogos com as camadas
populares. As CEB’s seriam, dessa
forma, a presenga do povo na Igreja
Catdlica. A teologia que dava suporte

ao ativismo religioso das
comunidades de base seria a
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L Sobre as
manifestagdes dos
metodistas

progressistas nas
revistas de escolas
dominicais ver

Discursos libertarios do
metodismo brasileiro no
final da ditadura militar
(1982-1985), publicado
nas Edigdes Paulinas,
2010.
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chamada Teologia da Libertagdo. Os
textos libertarios de Frei Beto, do Frei
Leonardo Boff, de Carlos Mesters, de
Dom Hélder Camara e de Oscar
Beozzo, associados as categorias
pedagodgicas de Paulo Freire, abriam
espacos para a reflexao e a opgao de
uma religiosidade voltada para os
“pobres”, “oprimidos” ou
simplesmente dos “excluidos”. Os
evangelhos seriam interpretados a
luz das necessidades das populagbes
empobrecidas, incluindo nessa
categoria o0s desempregados, o0s
moradores de rua, os trabalhadores
rurais sem terra, os migrantes, as
criangas de rua, dentre outros.

No meio protestante,
principalmente entre a juventude,
professores e pastores ligados aos
seminarios teoldgicos, o evangelismo
libertario seria assimilado a luz das
reflexdes de Richard Shaull, H.
Richard Niebuhr e de Rubem Alves.
Esse ultimo provocava o
conservadorismo protestante com
tese de doutorado publicada em
1982, cujo titulo Protestantismo e
Repressdo, seria o livro de cabeceira
de muitos novos pastores e
liderangcas leigas. As letras das
cangoes que animavam as
celebragdes do evangelismo libertario
eram sintomaticas da circularidade
dos discursos contestatorios do
periodo. Uma cangao emblematica da
adesao dos protestantes ao
cristianismo dos pobres, composta
pelo reverendo presbiteriano Jodo
Dias dizia “Ha muitos pobres sem lar
sem pdo; Ha muitas vidas sem
salvagdo”.

A “opcao pelos pobres” e o
evangelismo libertario ndo eram
desconhecidos dos protestantes e
muito menos dos metodistas. No
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Concilio Geral da Igreja Metodista,
1982, foi aprovado o Plano para a
Vida e Missdao da Igreja (PVMI), logo
em seguida inseridos nos Canones da
igreja. O documento sinalizava para
uma clara opcdo em guinar a igreja
ao evangelismo social, agindo como
instituicdo integrada a sociedade,
com todos os seus problemas e
conflitos. O plano foi bastante
explicito na necessidade da igreja
estar atenta ao seu entorno:

Ha necessidade de conhecer o bairro,
a cidade, o campo, o pais, o
continente, 0o mundo e 0s
acontecimentos que os envolvem,
porque e CcoOmoO ocorrem e suas
consequéncias. Isto inclui conhecer as
maneiras como as pessoas vivem e se
organizam, sdo governadas e
participam politicamente, e como isto
pode ajudar ou atrapalhar a
manifestacdo da vida abundante
(Canones da Igreja Metodista, 1982,
p. 69).

Os conteldos de cada dos
capitulos desse plano fazem remissao
a necessidade de seus membros
desenvolverem uma pratica religiosa
integral, ou seja, praticarem acgoes
relacionadas a salvagdo das almas e
aquelas relacionadas a salvacdo do
corpo. Espirito e corpo, fé e
sociedade, dessa forma, ndo seriam
mais compreendidas como elementos
dicotomicos. O que esse plano
preconizava, as revistas ensinavam.

Consideracoes finais

O que os dizeres e praticas
dos metodistas nos momentos de
instauragdo e crise do Regime Militar
revelam? Uma constatagdo bem
cristalizada é que os metodistas
foram envolvidos pelo clima politico
da época e reagiram a ele, seja na
forma de siléncio, na forma de
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aceitacao das ideias conservadoras
ou na forma da critica as injusticas
sociais e a religiosidade formalista,
todas de natureza politica, ainda
muitos insistam, na atualidade, que o
metodismo ndo se envolva com tais
questoes.

Quanto aos discursos
libertarios e contestatérios publicados
nas revistas da igreja nas décadas de
1970 e 1980, ficam evidentes as
tentativas de educar, de convencer e
de converter os alunos das escolas
dominicais ao evangelismo social.
Indicam ainda a legitimidade das
autorias, pois esses nao produziram
um saber para além do permitido

pela hierarquia da igreja. Antes,
foram autorizados pelas liderancas da
igreja para ser a expressao de sua
vontade e de sua visao sobre a
sociedade. Quem produziu os textos
sobre tematicas que extrapolavam o
discurso  especifico do mundo
religioso estava afinado com uma
concepgao de igreja. Assim
pensavam as liderangas do
metodismo, caso contrario a escrita
libertaria seria interditada. Para além
da chancela dos bispos, os textos das
revistas eram legitimados pela
circularidade dos temas nos demais
espacos de comunicacoes dos demais
grupos sociais.
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IPB APOIA A GLORIOSA
REVOLUCAO
Silas Luiz de Souza

Resumo
No presente artigo pretendemos
desenvolver questdes anteriormente

investigadas sobre o protestantismo e a
politica no Brasil, particularmente, a
Igreja Presbiteriana do Brasil - IPB. A
discussao feita a partir dos documentos
oficiais da igreja, do seu érgdo oficial, O
Brasil Presbiteriano, e outros periddicos
presbiterianos da época, apontam que
embora houvesse grupos minoritarios de
resisténcia, a IPB ofereceu amplo apoio
ao Golpe de 1964. A partir da ldgica de
Pierre Bourdieu, na qual a religido é
fundamental na manutengdo simbdlica da
sociedade e a relagao da religido com a
politica se faz notar em todas as culturas,
analisamos as tensOes internas do
presbiterianismo que derivou do seu
apoio ao movimento militar.

Palavras-Chaves: Protestantismo e
Politica, Igreja Presbiteriana, Regime
Militar

Abstract

In this article we intend to develop
previously investigated issues of
Protestantism and politics in Brazil,
particularly, the Presbyterian Church of
Brazil — IPB. The discussion made from
the official documents of the church, its
official organ, The Brazil Presbyterian,
Presbyterian and other periodicals of the
time, point out that although there were
minority groups resistance, IPB offered
broad support for the 1964 coup.From
the Pierre Bourdieu's logic, in which
religion is fundamental in the symbolic
maintenance of society and the
relationship of religion and politics is
noticeable in all cultures, we analyze the
internal tensions of Presbyterianism
which derived its support for the military
movement.

Keywords: Protestantism and Politi
Presbyterian Church, Military Regime

Introducao

Na segunda metade do século
XX a presenca protestante no cenario
politico brasileiro se tornou nao soé
amplamente visivel, como fartamente
analisada, avaliada e questionada por
cientistas sociais das diversas areas
das humanidades. No entanto, essa
presencga politica se refere
basicamente ao pentecostalismo e ao
chamado neopentecostalismo. Deve-
se deixar claro, porém, que os
protestantes histéricos ja vinham
participando da politica em diversas
instancias e, desde 1934, teve os
dois primeiros parlamentares a
ocuparem  cargos eletivos, na
Assembleia Constituinte. Era um
presbiteriano e um metodista
(SOUZA, 2005, p. 93 - 100).
Portanto, ndo ha novidade quanto a
participacdo politica e partidaria, mas
0 que ocorreu foi um crescimento
numérico significativo dessa presencga
desde os anos oitenta do século
passado. Diversas denominagdes do
protestantismo brasileiro tiveram
entre seus membros politicos que
exerceram mandatos em diferentes
instancias. Os presbiterianos
estiveram entre os mais ativos na
discussao interna do protestantismo
acerca do tema da acdo politica (Cf.
SOUZA, 2005). Quando ocorreu o
golpe militar, a presencga protestante
na politica j& ndo era novidade e a
aprovacao ao novo regime também
nao representava mudanga de
postura, embora, como na sociedade,
havia grupos que Ilutassem pelas
reformas e transformacdao do pais
com uma argumentagao préxima das
esquerdas. O apoio prestado pela
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Igreja Presbiteriana do Brasil - IPB é
uma evidéncia atestada. E preciso,
porém, que mais estudos ampliem o
conhecimento sobre as relagdes entre
os diversos atores sociais e seus
lugares nesse periodo histérico. O
apoio oficial que a denominagao deu
aos militares foi parte da estratégia
por espago ho campo religioso
brasileiro. Os protestantes lutavam
com a Igreja Catdlica Apostolica
Romana, mas também com os
pentecostais, cujo crescimento
COMegouU a preocupar 0S grupos mais
antigos. O conceito de campo
religioso de Pierre Bourdieu (2005, p.
27 - 98), tem sido amplamente
utilizado para entender a religidao na
sociedade brasileira, com seu
dinamismo e vigor que provoca cada
vez mais a atencao dos estudiosos.
Para o intelectual francés nenhum
campo certamente €& autbnomo,
integrando-se, influenciando-se e
modificando uns aos outros. Assim,
estudar um campo langa luz no
entendimento da sociedade.

A religidao é fundamental na
manutencdo simbdlica da sociedade e
a relacdo da religido com a politica se
faz notar em todas as culturas.
Bourdieu (2005, p. 70 - 73) afirma
que “por estar investida de uma
funcdo de manutencdo da ordem
simbdlica em virtude de sua posicdo
na estrutura do campo religioso, uma
instituicdo como a Igreja contribui
sempre para a manutencao da ordem
politica.” Dominique Julia procurou
demonstrar a relagao estreita entre o
campo religioso e os demais campos
e como a religido é afetada pelas
mudangas sociais. Suas primeiras
palavras em bem conhecido estudo
para os historiadores dessa area sao:
“As mudancas religiosas sé se
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explicam, se admitirmos que
mudangas sociais produzem, nos
fiéis, modificacdes de ideias e de
desejos tais que os obrigam a
modificar as diversas partes de seu
sistema religioso” (JULIA, 1995, p.
106). Novas condigdes sociais fazem
0 grupo religioso reinterpretar a sua
participagdo no mundo a partir da
experiéncia de fé e da heranca
teoldgica. E uma via de mdo dupla.
As condicdes sociais provocam uma
leitura teoldgica especifica enquanto
a teologia é transformada pelas
condicdes sociais, a fim de dar conta
do novo momento. Isso ocorre em
meio a conflitos internos e externos.

Se houve uma disposicao para
apoiar o regime militar dentro da
IPB, houve também uma oposicao
interna cuja visao teoldgica, embora
calcada na mesma heranca calvinista,
estaria mais propensa a critica da
situacdo e ndo simplesmente a um
apoio pronto e decisivo. Esse grupo
foi rechacado pela liderancga
institucional. Pastores foram
despojados, igrejas e concilios foram
dissolvidos ou modificados. Essa
disputa pode ser identificada por
aquilo que Bourdieu chama de “uma
forma particular da Iuta pelo
monopodlio”, que é a oposicdo entre a
ortodoxia e a  heresia, assim
abordada:

Os conflitos pela conquista da
autoridade espiritual que se instauram
no subcampo relativamente auténomo
dos sabios (tedlogos), produzindo
para outros sdbios e instados pela
busca propriamente intelectual da
distincdo a tomadas de posicao
cismaticas na esfera da doutrina e do
dogma, estdo destinados por sua
natureza a permanecer restritos ao
mundo “universitario”. Ao que tudo
indica, o) cisma clerical tem
possibilidades de tornar-se uma

24

Volume 5, n.Especial, 2014



Muesmmosine Reyisla

heresia popular, apenas na medida
em que a estrutura das relagdes de
concorréncia pelo poder no interior da
Igreja Ihe oferece a possibilidade de
articular-se com um conflito “litirgico”
e eclesiastico, ou seja, um conflito
pelo poder sobre os instrumentos de
salvacdo. (BOURDIEU, 2005, p. 63).

O GOLPE FOI APRESENTADO NO
JORNAL OFICIAL DA IPB COMO A
“GLORIOSA REVOLUCAO”

“Todos os verdadeiros cristaos
se regozijaram e estao
regozijando com os resultados da
gloriosa revolugao de margo-abril: o
expurgo de comunistas e seus
simpatizantes da administragdao do
NoSso querido Brasil” (Brasil
Presbiteriano, abril de 1964, p. 7).
Essas palavras foram estampadas na
primeira edicao do jornal oficial da
IPB, o Brasil Presbiteriano (doravante
BP), ap6s o golpe. Dentre as
explicagdes para isso enfatizo duas
questdes. Inicialmente, destaco que
0os presbiterianos se desenvolveram
naquele grupo social das camadas
médias da populagao. Esse
contingente se preocupava com as
conquistas materiais das Ultimas
décadas e se manifestou em atos
como a Marcha da Familia com Deus
pela Liberdade. A ideologia liberal
vinda com os missionarios, com sua
intransigente defesa das liberdades
individuais, especialmente as
liberdades de pensamento, da
propriedade e de religidao, era parte
da ideologia do grupo. Embora o tipo
de liberalismo presente na sociedade
brasileira e no protestantismo desde
0 século XIX possa ser questionado,
por parcial e reducionista, ndo resta
duvida que esses aspectos liberais
contribuiram para uma visao de
mundo que lutaria contra todas as

forcas consideradas empecilhos para
o exercicio das liberdades, como o
comunismo.

A segunda questdo é o
fundamentalismo. Esse ndo é apenas
um fenémeno religioso, mas, na
sociedade moderna, é “a tentativa de

proporcionar aos individuos
desenraizados e inseguros
novamente 0] apoio psiquico”

(TURCKE, 1995, p. 51) que garanta a
subsisténcia em uma sociedade que
ndo mais da conta de suas
necessidades. Martin Dreher (2002,
p. 80) diz que no protestantismo o
fundamentalismo é uma “contra-
ofensiva a um modernismo que,
assim diziam, havia se apossado do
mundo protestante”. As
transformacodes da religido propostas
pela modernidade sao recusadas e
procura-se retornar aos fundamentos
histéricos da fé. James Barr (1978, p.
11) aponta para o fato de que “o
coracdao do fundamentalismo ndo é a
Biblia, mas é uma forma particular de
religido”, especialmente a partir dos
avivamentos nos Estados Unidos. A
énfase na conversdo, propria dos
Avivamentos, é uma caracteristica
essencial do fundamentalismo. Os
convertidos sdao os verdadeiros
cristdos e o demonstram na
manutencdo da sa doutrina. A
doutrina advém da leitura biblica,
uma forma particular de leitura. A
leitura do fundamentalismo parte da
experiéncia de conversao e da
necessidade de confirma-la a partir
dos dogmas entendidos como
extraidos da Escritura. Aqui é que
entra a explicagdo biblica, dogmatica,
para apoiar 0 governo em uma
leitura fundamentalista, na qual o fiel
deve ser ordeiro e obediente as
autoridades, caracteristicas que
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demonstram o cardter cristdo.
Portanto, o aparato ideoldgico e
teolégico para apoiar o governo
militar veio também do

fundamentalismo.

Acima foi dito que o primeiro
nimero do jornal oficial depois do
golpe prontamente apoiou 0s
militares. Importa informar que havia
uma edicdo pronta quando o golpe
ocorreu que foi cancelada por temor
de algo desabonador e fez publicar
outra, informando isso na capa da
nova, destacando-se 0s seguintes
itens:

19) Que o jornal procure

refletir o pensamento oficial

da Igreja;

40) Que se declare que a edicao do
jornal que traz o N° 8, do ano VII, 23
quinzena de abril, ndo é publicacdo da
Igreja Presbiteriana do Brasil, nem é
seu Orgdo Oficial, mas é de exclusiva
responsabilidade do ex-redator; (BP,
abril de 1964, p. 1).

Nesse mesmo namero,
também em primeira pagina, ha uma
mocdo informando-se que fora
entregue para o “Secretario
particular do presidente”:

O Brasil, ilustre Marechal, odeia o
comunismo, - mas com a mesma
generosidade e altivez de sentimentos
- odeia, igualmente, toda e qualquer
forma totalitaria ou fascista de
governo. Na certeza irrebativel de que
“a justica exalta as Nagdes e de que o
Pecado é o oprobrio dos Povos”, -
hipotecam, Senhor Presidente,
respeitosa e patrioticamente, enorme
soma de confianga em seu Governo
(BP, abril de 1964, p. 1).

A necessidade que os lideres
presbiterianos sentiam de combater o
comunismo vai ficando cada vez mais
destacada no BP. Qualquer
pensamento considerado de esquerda

era inimigo da fé crista. A leitura
fundamentalista e liberal da Biblia via
total incompatibilidade entre o
comunismo e (o] cristianismo
verdadeiro, como o demonstra a
seguinte conclamacao:

Pastores, Seminaristas, Presbiteros,
crentes, ndo podem abragar a
ideologia vermelha e permanecer na
Igreja. Se quiserem ser comunistas,
que o sejam, mas renunciem a
jurisdicdo da Igreja e ndo contaminem
o rebanho. Uma coisa ou outra. Ou
Cristo ou Belial (BP, maio de 1964, p.
7).

n

Com o maniqueismo “ou
Cristo ou Belial” deveria ficar claro
para os leitores que o0s cristaos
jamais poderiam  seguir ideias
comunistas por serem do préprio
“belial”, isto é do diabo. Belial
pretende confundir, desagregar e
trazer confusdo, mas os cristdos
buscam a paz, a harmonia e a
ordem. A continuagao do texto citado
acima em que se exalta a “gloriosa
revolucao”, diz assim:

[...] Deus agiu na hora certa [...] A
raiz da erva daninha, porém, sera
dificil de ser extirpada. Em todos os
setores esta ela infiltrada, inclusive
nas Igrejas. [...] Dai o titulo de nosso
arrazoado: ‘O Outro Expurgo’. Sim,
ele se faz necessario. As igrejas tém
de se mostrar enérgicas e vigilantes.
[...] O Supremo Concilio precisa
encarar este assunto tdo sério e
importante [...] se quiserem ser
comunistas, que o sejam, mas
renunciem a jurisdicdo da Igreja e ndo
contaminem o rebanho. [...] E preciso
0 expurgo (BP, maio de 1964, p. 7).

O articulista do texto anterior
voltaria a criticar o que chamava de
“uma tendéncia perigosa”, que seria
a énfase a obra social na igreja. O
perigo é fazer de ideias comunistas
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ideias cristds. Essa ndo é tarefa da
igreja. Por isso,

Quem achar que a missdo da Igreja é
dar pao material ao povo e fazer obra
social, que o faga, ja que tem recursos
para isso. Mas deixe em paz aquelas
igrejas que estdo pregando o
evangelho aos pobres, que estdao
trazendo das trevas almas para a luz
e recuperando centenas de perdidos.
Essas igrejas agem assim porque
acreditam, como Paulo, que “o reino
de Deus ndo é comida nem bebida,
mas justica, e paz e alegria no
Espirito Santo” (Rom. 14: 17) (BP,
setembro de 1964, p.5).

Em 1969, ao noticiar as
comemoragoes da independéncia do
Brasil pelas igrejas presbiterianas em
todo o pais, o BP afirma: “destaca-
se, nas comemoragoes
presbiterianas, a intercessdo pelas
autoridades e a afirmacgao de respeito
a lei e a ordem” (BP, setembro de
1969, p.1). Realizaram-se cultos em
todos os Estados e as reportagens do
jornal explicavam que as pregagdes
ensinaram a doutrina da soberania
divina. Deus soberano estava agindo
sobre a patria. Ademais, essas
mensagens estimulavam o respeito a
vida, ao trabalho, aos bens, a
reputagdo, a familia e aos
concidadaos (BP, agosto e setembro
de 1972, p. 1). Temas presentes no
discurso ideoldgico dos militares. Na
leitura fundamentalista o dogma
estava a servico da legitimagao do
poder politico.

A edicdo do més de junho de
1964 elogia o “Novo Governo” e o
senso de oportunidade dos que
fizeram uma intervencao oportuna e
adequada. O articulista conclama os
presbiterianos a participagdo:
“Cremos que os presbiterianos, seja
qual for o seu partido politico, devem

a si mesmos, a Cristo e a nagdo, umd
atitude positiva de participacao nas
tarefas imensas que aguardam o
pais” (BP, junho, 1964 p. 2).

Ponto crucial nas disputas
internas e que definiria a
continuidade e consolidacao do apoio
irrestrito e sistematico ao governo
militar foi a reunidao do Supremo
Concilio de 1966, na cidade de
Fortaleza - CE. Trata-se do evento
quadrienal, nacional, a maior e mais
importante reunido conciliar,
congregando representantes de todos
os presbitérios (concilios regionais
menores na administracdo
eclesiastica) do pais. Nessa reunido a
eleicdo do pastor Boanerges Ribeiro
para presidente do concilio maior da
denominagao indicou o caminho das
posturas que se tomaram enfatizando
0 apego e a exaltacdo do regime que
ja dirigia o pais nos dois ultimos anos
(Cf. SOUZA, 2005 e 2014). O jornal
oficial, dirigido por Ribeiro, ja vinha
promovendo sua campanha. Em
marco de 1966, seu nome aparecia
como diretor do jornal e, depois,
assinando o texto “Supremo Concilio
Assunto Vital”, se mostrando como
homem de conhecimento, decisdao e
firmeza. (BP, marco de 1966, p. 2).
Logo mais foi publicado “Ser Ordeiro
Nao é Sinal de Fraqueza” (BP, abril
de 1966, p. 2) e, em junho, o
editorial assinado por Ribeiro
celebrava: “Fim da Crise a Vista”,
pois “a IPB ja se reencontrou” (BP,
junho de 1966, p. 2). Nessa edigao,
Oscar Chaves, acima citado
defendendo expurgos, escreveu
sobre “O Préximo Presidente do
Supremo Concilio.” Alguém firme,
que “combata com ardor e ndo dé
tréguas ao modernismo teoldgico”, e
pulso forte “para enfrentar o
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problema da indisciplina que esta
invadindo a Igreja” (BP, junho de
1966, p. 2).

No imaginario popular o meio
militar é sempre tido como local de
obediéncia irrestrita, disciplina e
ordem. Eram coisas que se
procuravam também para a igreja.
Por isso, houve uma preocupagdao em
enaltecer a presenca dos militares,
de modo que em reportagem sobre a
reuniao de 1966 o BP destaca a
presenca de militares, membros da
IPB que representavam seus
presbitérios: “dois Generais, um
Capitdo de Mar e Guerra, um Major,
um Capitao-Capeldao, um Tenente”
(BP, outubro de 1969, p. 5).
Evidentemente, existiam militares na
membresia da igreja e muitos destes,
sendo eleitos presbiteros, se faziam
presentes nos Conselhos locais, nos
Presbitérios, podendo ser escolhidos
para participarem na assembleia
geral. O que se quer destacar é a
énfase dada neste momento,
enaltecendo os militares, presentes
também na IPB. Entre esses militares
estava Renato Guimardes que, em
1969 foi Secretario Municipal dos
Transportes da Prefeitura de Sao
Paulo, no governo de Paulo Maluf; o

jornal oficial destacou o fato e
afirmando que o Coronel “participou
ativamente da Revolucao

Democratica de 1964” (BP, 1°. e 15
de abril de 1969, p. 1). Em 1970, ele
seria eleito Vice-Presidente do
Supremo Concilio, quando Boanerges
Ribeiro foi reeleito.

Apds essa reunido de 1966, o
apoio ao governo militar foi se
tornando mais decisivo e irrestrito.
No més de outubro desse ano ha
algumas informacdes no jornal que
demonstram a ligagdo com o

governo. A propria diagramacdo da
publicacdo deixa evidente o destaque
que se quer dar. Informa-se que
Benjamin Moraes, pastor
presbiteriano, era o Secretario da
Educagcdo do Estado da Guanabara
(BP, 1°. e 15 de novembro de 1966,
p. 1). Ainda na capa reporta-se a
eleicdo ao Governo do Estado do Rio,
pela Arena, de Geremias Fontes,
membro da Igreja Presbiteriana de
Sao Gongalo (BP, 1°. e 15 de
novembro de 1966, p. 1). A terceira
matéria é o discurso do Presidente da
Republica, Castelo Branco, por
ocasido da criagcao do “Movimento
Universitario de Desenvolvimento
Econdmico e Social” (BP, 1°. e 15 de
novembro de 1967, p. 8). Geremias
Fontes aparecera no jornal cerca de
um ano depois, falando na Camara
de Vereadores de Valenca. Destaca-
se que, como bom cristdo, ele
“testemunhou” o Evangelho com a
leitura da Biblia e, também,
enalteceu “a revolugcdao feita pelas
Forcas Armadas” e a
“responsabilidade do eleitorado, que
nao sabendo votar, sofre por quatro
anos” (BP, 1°. e 15 de novembro de
1967, p. 5). Esse  discurso
legitimando o golpe militar por ter
sido conduzido pelos tutores do povo,
da gente simples e pobre, que sofria
por nao saber votar, lembra uma
argumentacao de Christopher Hill. O
historiador inglés mostra como os
puritanos e 0s presbiterianos
entendiam sua participacdo politica,
entendendo que o povo nao tinha
capacidade para participar do
governo e que era preciso que fosse
tutelado. Puritanos e presbiterianos,
hegemonicos na Camara dos Comuns
na época da Revolucdo Inglesa, nao
gueriam uma vitoria definitiva sobre
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0 Rei, pois “esperavam que o rei os
salvaria da ‘democracia herética, ’
isto €, a liberdade de discussdo e
organizagao para as classes baixas
que o Exército advogava” (HILL,
1988, p. 92). Os herdeiros desses
protestantes britanicos reproduziam
0 mesmo tipo de argumentacao e
legitimacdao em terras brasileiras.

A consolidagdao do apoio pode
ser destacada com a decisdo, em
1975, de investir em pastores que
quisessem cursar a Escola Superior
de Guerra. Pela importadncia do
documento, transcrevo-o em seu
inteiro teor:

Doc. XXXV - Sugestdo no sentido de
aproveitamento por ministros
presbiterianos do Curso Intensivo
mantido pela Escola Superior de
Guerra.

Considerando a importéncia da
orientagdo filosdfico-doutrinaria da
ESCOLA SUPERIOR DE GUERRA (sic)
para os lideres brasileiros;
Considerando a possibilidade de
pleitear uma vaga junto a Escola
Superior de Guerra para os pastores
da Igreja Presbiteriana do Brasil no
curso de pods-graduacdo da referida
Escola;

Considerando a oportunidade da
Igreja Presbiteriana do Brasil estar
presente no ambiente do mais alto
nivel cultural do Pais em assuntos
econoémico-politico e psico-social;

A Comissdo Executiva do Supremo
Concilio resolve:

a) Entrar em contato com a Escola
Superior de Guerra para estudar a
possibilidade de conseguir uma vaga
anualmente em nome da Igreja
Presbiteriana do Brasil;

b) Que os futuros pastores estagiarios

sejam indicados pela propria
Comissdo Executiva do Supremo
Concilio;

c) Que a IPB, através da Fundagdo
Educacional, conceda bolsa de estudo
ao estagiario visto ser o curso de
dedicagéo exclusiva no periodo de um
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ano (DIGESTO PRESBITERIANO,
75-070).

Os lideres presbiterianos
procuraram demonstrar sua ligagao
com a elite culta do pais ao passar o
jornal BP a transcrever reportagens
de outros o6rgaos de imprensa do
pais, sobretudo de O Estado de Sé&o

Paulo. As noticias eram
principalmente de criticas a
subversao, condenacao do

catolicismo e da Teologia da
Libertacdo, a qual ainda nao aparece
com esse nome, e elogiam as
atividades como o Projeto Rondon. O
jornal paulista, fundado em 1875,
tinha o pensamento liberal como o
seu mote. Em 1964, criticou as
reformas de base em um dos pontos
sobre a ampliagdao do direito do voto
aos analfabetos: “conceder o voto ao
analfabeto seria tornar extensiva a
todo o Pais a mentalidade reinante
na Baixa do Sapateiro, na periferia
de Recife e Fortaleza e nos morros da
Guanabara monstruoso atentado ao
pundonor nacional” (05/2/1964, p.
3). Para Maria Aparecida de Aquino,
“apesar de defender a democracia,
OESP, entendia as atitudes de Jodo
Goulart como interferéncia
demasiada do governante e
usurpacao dos direitos naturais dos
individuos” (AQUINO, 1999, p. 39).
Como o comunismo seria contrario as
liberdades individuais, sua linha
editorial incluia o combate as
esquerdas e a defesa da democracia.
O jornal foi coerente com seu
principio e com as criticas que
sempre fez ao governo de Jodo
Goulart, colocando-se na oposicao ao
governo militar quando percebe
agressao aos direitos e liberdades
individuais. Aquino diz que
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compreendendo-se as opinides
expressas por OESP em 1964, sao
claras suas posicoes professadas em
1968, ja em franca oposicdo a
aspectos do desenvolvimento politico
do movimento militar. Dai tornar-se
possivel entender sem hiatos a sua
passagem de defensor para critico do
regime que ajudara a criar,
circunstancia assumida
coerentemente com seus principios
(AQUINO, 1999, p. 49).

O periédico continuou a
criticar as esquerdas, o0 regime
comunista e 0s catélicos
progressistas e da Teologia da
Libertagdo. Em tudo isso se identifica
a unidade do pensamento liberal que

animava tanto OESP como o
presbiterianismo. Por isso, o antigo
jornal paulista forneceu muitas

matérias para o BP. O individualismo
liberal esta claramente exemplificado
em artigo com o titulo “A Igreja e as

injusticas sociais” cuja conclusao
vaticinava: “a Igreja de Cristo precisa
pregar o] evangelho de

arrependimento [...] a solugdo para o
problema do homem [que] fara
mudar o carater [...] e, entdo
[mudara] a distribuicdo das riquezas
e as injusticas sociais” (BP, 1°, e 15
de fevereiro de 1969, p. 3). Ha& uma
atengcao especial com o individuo.
Uma pessoa salva, transformada pelo
evangelho, se tornard um eficiente
colaborador para a transformagdo do
mundo ao seu redor. Portanto,
quanto maior for o numero de

convertidos, mais rapidamente a
sociedade sera transformada.
Enquanto isso cabe o papel de
protagonista junto ao governo,

apoiando e participando, tutelando
um povo nao convertido, ndao culto,
incapaz de tomar as rédeas politicas
por si.

Como oS presbiteriano
queriam manter e defender a lei e a
ordem passaram a criticar os que se
opunham ao governo, especialmente
aqueles envolvidos em agdes de
guerrilha e outros crimes. Com a
noticia “O Tenente foi morto a
coronhadas”, condenava “presos
politicos”, para os quais matar,
roubar, dinamitar, ja ndo eram
atividades vistas como crimes, mas
“atividades politicas”. O artigo
duvidava da existéncia de tortura e o
BP teceu critica aos que denunciavam
a tortura no Brasil, por considera-la
inexistente, ja que mesmo “o
Presidente da Republica justificando
O apreco e o respeito que pede de
todos os brasileiros, explicitamente
condena a tortura de presos”.
Indignado o jornal dizia nao mais se
calar diante dessas acusacoes:
“Chega. Ja nao é possivel esperar
mais, em siléncio” (BP, outubro de
1970, p. 2). As autoridades
eclesiasticas, através do jornal,
passaram a dedicar mais espago para
criticar 0s esquerdistas, 0s
ecumenistas e o clero catdlico
progressista, adeptos da Teologia da
Libertagdo, por serem comunistas,
portanto, inimigos do Estado e da
Igreja. Uma transcricdo de OESP
acusava os padres “que se metem
em politica” (BP, novembro de 1970,
p. 4 — 5). Outra transcricdao de OESP
foi “Ecumenistas contra o Brasil”, em
que informa que a Igreja
Presbiteriana dos Estados Unidos
encaminhou denlncia a ONU sobre
torturas em paises da América
Latina. Tais informagdes foram dadas
pelos grupos ecuménicos com o0s
quais a igreja norte-americana tinha
contato e seriam, obviamente, falsas
(BP, junho de 1971, p. 1).
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No entanto, esse tipo de visao
nao era da totalidade da IPB. As
guestdes sociais, a critica as posturas
politicas consideradas opressoras e a
defesa de reformas na sociedade
estiveram presentes na vida da igreja
antes do periodo militar e
continuaram por algum tempo depois
do golpe, mas foram rechacgadas pela
politica eclesidstica oficial como
heresia. Em outros trabalhos amplio
a discussao sobre os conflitos
teoldgicos e ideologicos nas décadas
de cinquenta e sessenta do século
XX, quando muito se debateu acerca
da participacdo ou nao da igreja e do
cristdo na agdo social, na politica, nos
sindicatos, etc, e do como deveria ser
a participacao.

Uma oposicao “"pouca e rouca”

Um grupo de presbiterianos se
apresentava com teologia e ideologia
diferentes da postura
fundamentalista de direita adotada
pelo setor dominante. Basta lembrar
0s nomes de Paulo Stuart Wright e
Lysaneas Dias Maciel, como exemplo.
O primeiro, filho de casal de
missionarios norte-americanos, optou
pela cidadania brasileira e, quando
ocorreu o golpe militar, era Deputado
estadual em Santa Catarina.
Cassado, foi para a clandestinidade e
morreu provavelmente vitima de
torturas na cidade de Sdo Paulo.
Exemplo de seu pensamento pode
ser apontado em parte de uma
palestra:

Creio que a fé cristd ndo se identifica
com nenhum sistema  politico-
econdmico em particular. Ao mesmo
tempo o homem pode ser socialista e
os fatos dizem que existem muitos
cristdos que o sdo. Entendo que nds,
como cristdos, temos a obrigagdo de
reagir precisamente na hora que nos

toca viver. No mundo de hoje

vislumbram uma coincidéncia entre as
aspiragbes dos cristdos e dos
socialistas quanto a vida humana, isto
€, justica e bem-estar do homem.

Os termos “dé a cada um segundo
suas possibilidades, a cada um
segundo suas necessidades, aquele
que nao trabalha ndo come, com o
suor de tua fronte viveras", sé&o
expressdes comuns a cristdos e a
socialistas (WRIGHT, 1993, p. 61).

O segundo, advogado de
familia mineira tradicional, radicado
no Rio de Janeiro, passou a participar
ativamente na politica por volta dos
quarenta anos de idade, influenciado
por ideias cristas de responsabilidade
social e da Teologia da Libertagao.
Teve o mandato de deputado federal
cassado em 1976, por criticar a
ditadura e denunciar a tortura.

A existéncia de conflitos e
oposicdo nas instituicbes é fato
conhecido e estudado. Alguns
conflitos que surgem no ambiente
eclesiastico sdo o tipo que Bourdieu
chama de conflitos entre “uma forma
particular da luta pelo monopdlio”,
gue é a oposicao entre a ortodoxia e
a heresia, conflito que se estabelece
no subcampo dos sabios, isto é os
tedlogos e a elite intelectual da
denominacdao (BOURDIEU, 2005, p.
63). Nem sempre os conflitos
aparecem de modo claro para os fiéis
e, principalmente, para os de fora,
que nao compreendem o mundo
interno da instituicdo. Como lembra
outro estudioso citando Bourdieu: “as
vanguardas representam
dessacralizagdes sacralizantes que
nunca escandalizam sendao os
crentes” (FERREIRA, 2010, p. 228).

A administracdo eclesiastica
que ocupou 0s cargos a partir de
1966 se esforcou para desqualificar a
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oposicdo interna que existia na
denominagao. Ao reportar a reunidao
da Comissao Executiva, em 1969, o
jornal oficial deu a manchete na
capa: “Supremo Concilio - Relne-se
a CE - Ambiente de trabalho e
harmonia”. Procurava-se passar para
as comunidades presbiterianas o bom
momento que vivia a IPB em seus
orgaos diretivos, sem conflitos, sem
oposicdo, sem qualquer desordem.
No entanto, o texto jornalistico, trai a
si proprio e demonstra que havia um
grupo perturbador da ordem: “ja sdo
poucas e roucas as vozes dos que
tentam apenas perturbar, e nada
trazem de construtivo” (BP, 1°. e 15
de margo de 1969, p.1). A oposicao
existia, apesar dos esforcos pela
limpeza. Pequena e cada vez mais
sem voz, mas ainda estava la. As
regioes de Campinas - SP, Rio de
Janeiro, Vitéria - ES e Salvador - BA
concentravam as principais liderangas
de oposicdo ao governo da IPB no
periodo.

Essa oposicdao criou um jornal
especifico para combater a politica
oficial da igreja: Jornal Presbiteriano,
(doravante JP), com sede em
Campinas - SP. Essa cidade ¢é
importante polo do presbiterianismo
brasileiro pela antiguidade,
capacidade intelectual, moral e
capital religioso de sua lideranca. O
presbiterianismo da regidao acumulou
um importante capital simbdlico. Os
dois primeiros missionarios da igreja
do sul dos Estados Unidos da América
vieram para Campinas, no rastro dos
imigrantes estabelecidos na regido.
Além do estabelecimento de igrejas,
criaram escolas. O mais antigo
Seminario teoldgico da América
Latina estd na cidade de Campinas
desde 1907. Assim, o JP chegava no

bojo de um rico capital simbdlico nd
contexto presbiteriano. O periddico,
mensal, circulou de novembro de
1974 até abril de 1978, esforco
consideravel para a época. Produzido
na cidade de Campinas se manteve,

contudo, como voz da oposicao
presente em todo o pais.

A lideranca do jornal
representava parte da elite

intelectual e teoldgica da IPB. Eram
professores, missiondrios e pastores
respeitados. Os professores do
Seminario de Campinas atuantes no
JP sdo: Julio Andrade Ferreira, que
foi Reitor e prolifico escritor; Américo
Justiniano Ribeiro, dinamico pastor e
educador; Waldyr Carvalho Luz,
tradutor das Institutas de Joao
Calvino e professor da Unicamp;
Odayr Olivetti, que fora missionario
no estrangeiro e tradutor de outra
versdo das Institutas; Joas Dias de
Aradjo, missionario no estrangeiro e
eficiente plantador de igrejas. Além
desses pastores deve-se citar o
Presbitero Eduardo Lane, proprietario
do jornal e diretor do Seminario por
alguns anos. Lane foi o candidato de
oposicao derrotado a presidéncia do
Supremo Concilio da IPB em 1974. A
importancia de seu nome estd no
fato de ser neto do primeiro
missionario a residir em Campinas e
filho de outro missionario,
responsavel por doar o terreno onde
se construiu o prédio em que
funciona o Seminario.

A oposicao “pouca e rouca”
pretendia, através do JP “edificar a
familia da fé pela doutrinagdo,
exortagcao, testemunhos, mensagens
estimulantes, informagdes exatas e
variadas, exemplos dignos,”
conforme o editorial do primeiro
numero. Querendo o novo jornal dar
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‘informacdes exatas” e “exemplos
dignos”, insinua o que ocorreria na
IPB. Contudo, ndo fala apenas
veladamente, mas expde com clareza
a condicdo de oposicdao, afirmando
que a linha editorial pretendia
“desempenhar, com equilibrio e
serenidade, o importante papel de
oposicdo construtiva, que tem sido
sempre caracteristica distintiva de
todo o] regime lidimamente
democratico, do qual o sistema
presbiteriano é uma das mais altas
expressoes historicas” (JP, novembro
de 1974, p.1).

Nas edicdes do JP ndo é dificil
perceber os motivos que tornariam o
grupo inimigo do Evangelho, como
era a visao da direcao. Uma das

acusacoes que recebeu foi o de
comunismo. Quando setores da
igreja passaram a pensar

teologicamente os problemas sociais,
propondo acao social e politica,
muitos se preocuparam. Viam o
discurso muito proximo do
comunismo, sendo comunista. Alguns
meses depois do golpe, um articulista
do jornal oficial afirmava que
“ninguém, que verdadeiramente ame
este pais e aprecie o regime da
liberdade, terd deixado de aplaudir,
com entusiasmo, a reviravolta que,
de um momento para outro, nos
livrou do caos e impediu que o Brasil
caisse nas maos dos comunistas”
(BP, julho de 1964, p. 4). Identificou-
se a acdo social da igreja com
comunismo e denunciava que "o
evangelho social quer fazer da Igreja
casa de pasto ou pensao de
amplitude universal, pensdao popular
gratuita. Mas a grande comissao
dada por Cristo a seus discipulos ndo
inclui esse estranho meio de

evangelizagao”.
missao da igreja:

Espiritualizou-se

A tarefa da Igreja de Cristo é pregar o
Evangelho para salvagao dos
pecadores. Os homens salvos,
restaurados no corpo e na alma,
sentir-se-do0 capacitados para pelejar
por um mundo melhor. Ponha-se o
Evangelho nos coragdes, porque o0s
homens remidos por Cristo irdo
dedicar-se também a solugdo dos
problemas sociais. Assim a Igreja
estard agindo socialmente, sem
declarar-se socialista (BP, 1°. e 15 de
setembro de 1966, p. 7).

Do ponto de vista da lideranga
presbiteriana havia um discurso
equivocado na oposicdo, escondendo
seu comunismo com roupagem
teoldgica. Seriam inimigos do pais e
da igreja. Uma reportagem no JP
exemplifica o] pensamento da
oposicao. Apds noticiar as tarefas de
acao social de uma determinada
igreja o articulista encerra assim:

Com efeito, o Deus que conhecemos
na Biblia é um libertador que destroi
os mitos e as alienagdes. Um Deus
gue intervém na histdria para quebrar
as estruturas de injustica e suscita
profetas para assinalar o caminho da
justica e da misericordia.

O que nos diz a Biblia? A Biblia
vaticina uma era de justica para os
oprimidos, quando o homem na terra
ndo fara violéncia; O Senhor fara
brotar justica, e as nagles a verdo. E
que o Senhor pede de ti, 6 homem,
sendo que pratiques a justica?

Esta foi a pregacdo dos profetas e de
Jesus; de Jesus e dos apostolos.
Justica foi o tema do Monte!, onde o
Senhor langou os distintivos do Reino
e suas condicdes de cidadania (JP,
margo de 1976, p. 3).

Esse discurso era linguagem

semelhante tanto do movimento
ecuménico como do movimento
conhecido como evangelical, este
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t Referéncia ao Serméo
do Monte, Evangelho de
Mateus, capitulo 5.
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aglutinado na Fraternidade Teoldgica
Latino-Americana. O movimento
ecuménico tem na criagdo do
Conselho Mundial de Igrejas, em
1948, um marco fundamental. Nessa
assembleia de organizacao o

Conselho Mundial de Igrejas
estabeleceu claramente o que ja se
vinha discutindo como a

“responsabilidade social da igreja e
do cristao”. A Confederacao
Evangélica do Brasil organizou, em
1955, o Setor de Responsabilidade
Social da Igreja, ecoando em solo
brasileiro as discussoes do
protestantismo ecuménico mundial
(SOUZA, 2005, p. 120 - 128). Por
outro lado, o movimento evangelical,
gue era certa reagcdo ao ecumenismo,
também se preocupava com questdes
sociais desenvolvendo o conceito de
Missdo Integral, com a participacdo
efetiva de teodlogos latino-
americanos. No célebre congresso
dos evangelicais, em Lausanne,
Suica, em 1974, René Padilha falou
sobre “A evangelizacdao e o mundo”,
criticando o imperialismo do Primeiro
Mundo ao fazer missdo. Ainda
Samuel Escobar palestrou sobre “A
evangelizagao e a busca de liberdade,
de justica e de realizagdo pelo
homem” desafiando os missionarios a
lutar por transformagdes sociais e
politicas como tarefas inalienaveis da
missdo crista.

O primeiro numero do JP
apresenta no alto da primeira pagina
a chamada para o artigo “Lausanne:
uma chamada a evangelizagdo”, com
a foto do local onde se realizou o
“Congresso Internacional sobre
Evangelizacdo Mundial”, afirmando
que foi “a mais importante reuniao
da Igreja de Cristo para e
evangelizagdo do mundo no século

XX” (JP, p.1). Demonstra grande
simpatia pelas ideias apresentadas e
informa que o congresso representou

um desafio ao povo de Deus no
sentido de reconsiderar o significado
de “missao”, “evangelizacao”,
“salvagdo” e “conversdo” e de que as
oragdes da Igreja de Cristo clamam
por novos ventos de um genuino
avivamento espiritual e de um avango
evangelistico (JP, p.4).

Os presbiterianos
fundamentalistas, ciosos da defesa
da fé e do verdadeiro evangelho,
acusavam os dois grupos de heresia.
Promoveu-se expurgo de pastores,
igrejas e concilios. Artigos como
“Crise dissecada” (BP, 1 de julho de
1967) e “Vigilancia necessaria” (BP,
agosto de 1971) demonstram essa
luta pela correta doutrina.

Essa oposicdo pequena e que
ia ficando cada vez mais sem voz
dentro da igreja seria a possibilidade
que a IPB teria de ter uma visao mais
critica em relacdo ao governo militar,
pois sua visdo teoldgica da missdo da
igreja, da responsabilidade social dos
cristdos ou o conceito de missao
integral indicavam posturas politicas
mais a esquerda. Foi exatamente de
terem tendéncias comunistas a
acusacao que receberam e o motivo
da intolerédncia com sua presenca e
as diversas tentativas de expurga-
los.

A INTOLERANCIA E oS
EXPURGOS

A intolerancia foi abertamente
demonstrada no sermdo proferido na
abertura da reunido do Supremo
Concilio em 1974. O texto biblico
para a prédica foi o primeiro livro de
Samuel 15. 3 e 182, O texto é sobre
a ordem divina para a matanga dos
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2 “Wai, pois, agora, e
fere a Amaleque, e
destroi totalmente a
tudo o que tiver, e nada
lhe poupes; porém
mataras homem e
mulher, meninos e
criangas de peito, bois e
ovelhas, camelos e
jumentos”; “Enviou-te o
SENHOR a este caminho
e disse: Vai, e destroi

totalmente estes
pecadores, 0s
amalequitas, e peleja
contra eles, até

extermina-los”.
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amalequitas, inimigos de Deus e de
seu povo. A aplicagao para a situacao
do momento foi que a oposicdo a
administracdo da igreja era de
“amalequitas” e estes deveriam ser
extirpados da IPB, como manda o
texto biblico. Este evento se tornou
folclorico na igreja e exemplo de mau
uso da Biblia e do sermao.

Um dos mais emblematicos
casos de expurgo ocorreu com Jodao
Dias de Araujo, pastor, tedlogo,
poeta e professor no Seminario
Presbiteriano do Norte. Dentre os
hinos que compo0s o transcrito abaixo

7

€ um dos mais significativos,
representa o pensamento geral do
grupo de oposicdo e demonstra bem
a razao de ser considerado
comunista. Falar das questbes do
modo como o faz facilmente recebia
a acusacao de heresia:

Que estou fazendo se sou cristdo,
Se Cristo deu-me o seu perddo?
Ha muitos pobres sem lar, sem pao,
Ha muitas vidas sem salvagao.
Mas Cristo veio pra nos remir,

O homem todo, sem dividir:

N&o sé a alma do mal salvar,
Também o corpo ressuscitar.

Ha muita fome no meu pais,

Ha tanta gente que é infeliz,

Ha criancinhas que vdo morrer,

Ha tantos velhos a padecer.
Milhdes ndo sabem como escrever,
Milhoes de pobres ndo sabem ler:
Nas trevas vivem sem perceber
Que sado escravos de um outro ser.
Que estou fazendo se sou cristao,
Se Cristo deu-me o seu perdao?
Ha muitos pobres sem lar, sem pdo,
Ha muitas vidas sem salvagao.
Aos poderosos eu vou pregar,

Aos homens ricos vou proclamar
Que a injustica é contra Deus

E a vil miséria insulta os céus.
(NOVA CANGAO, 1987, p. 113)

Além disso, outro exemplo de
seu pensamento foi a palestra na
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paradigmatica Conferéncia
Nordeste, onde se discutiu a
participacdo dos evangélicos na
transformacdo social do pais, tendo
assim se manifestado ao criticar a
acao da igreja:

A tarefa da Igreja seria entrar, por
exemplo, nos mocambos e dizer:
“Jesus € o Salvador”. A tarefa
terminaria na simples proclamagdo. O
resto ndo compete a Igreja, mas ao
governo e as instituigdes de caridade.
Uma das maiores heresias afirmadas
abertamente por muitos cristdos
chamados ortodoxos e
fundamentalistas é que a “Igreja nada
tem a ver com os problemas sociais”.
Dizer isto € mutilar o Evangelho de
Cristo e a mensagem do Reino de
Deus. (CONFEDERACAO EVANGELICA
DO BRASIL, 1962, p. 44).

O conferencista concluiu assim
sua exposicdo:

Como filhos do Reino de Deus somos
parte da rebelido dos tempos atuais.
Devemos estar na vanguarda dos
movimentos de transformacdao do
mundo contemporaneo. O clima
revolucionario do Século XX ¢é
percebido através da revolugdo
marxista-leninista, da revolugdo do
proletariado, da revolugdao racista, da
revolugdo nacionalista, da revolugao
da autodeterminacdo, etc. Dentro
desse vulcdo em ebulicdo esta
operando a revolugdo do Reino de
Deus, isto é, a soberania de Deus
sobre a Histéria, dando a diretriz
segura para a humanidade no
presente e no porvir.
(CONFEDERAGAO EVANGELICA DO
BRASIL, 1962, p 57).

O JP  publicou diversas
reportagens sobre as acusagdes, a
demiss@o e o caso todo de Aradjo
que havia recorrido a Justica do
Trabalho depois de ser demitido do
Seminario. O proprio pastor se
explica e da sua visdo do ocorrido:
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Fui obrigado pela diregdo da Igreja.
Fui constrangido, fui empurrado, fui
forcado porque certos oOrgdos da
administragdo da IPB ndo queriam
obedecer as leis de nossa Patria. Se
eu ndo levasse a IPB a Justica do
Trabalho, estaria sendo conivente com
as injusticas que vém sendo
praticadas contra professores dos
Seminarios da Igreja Presbiteriana do
Brasil, desde 1966. (JP, fevereiro de
1975, p. 1).

Araudjo passa a historiar os
acontecimentos com diversos
detalhes até ser informado pela
Comissao Especial dos Seminarios
“das supostas e vagas acusacoes
sem provas que levaram a comissao
a determinar minha demissdao do
SPN3” (JP, fevereiro de 1975, p. 1).
Essas acusacdes, embora ndo
explicitadas para o pastor, estdo
claramente expressas na musica e na
palestra citadas acima, detectadas
como ideologia esquerdista e grave
erro teoldgico.

Concilios também foram
punidos por se colocarem em
oposicdo aos dirigentes da igreja. Em
1975, a Comissdao Executiva da IPB
decidiu: “Transferir a jurisdicdo do
Sinodo de S&do Paulo os concilios
eclesiasticos Presbitério de Vitéria e
Presbitério de Colatina” (DIGESTO
PRESBITERIANO, CE-75E1-001). Um
Sinodo € normalmente composto por
presbitérios de uma mesma regido
geografica, de modo que a
transferéncia provocou a estranha
situacdo na qual os presbitérios
passaram a pertencer a um Sinodo
distante de sua propria regido. O
Presbitério de Colatina protestou e
recebeu como resposta: “tomar
conhecimento e encaminhar ao
Sinodo de S&o Paulo, para as devidas
providéncias”. (DIGESTO

PRESBITERIANO, CE-76-047).
Presbitério de Vitéria promoveu
mudancas estatutarias para safar-se
de medidas como essas. O Sinodo de
Sao Paulo, respaldado pela Comissdo
Executiva, excluiu o Presbitério da
IPB. Questionada pelo Presbitério de
Campinas, a Comissao Executiva
respondeu que “o Presbitério de
Vitoria, de fato e de direito,
desvinculou-se da Igreja
Presbiteriana do Brasil, ao registrar
as alteracdes de seu Estatuto.”
(DIGESTO PRESBITERIANO, CE-76-
050), responsabilizando o préprio
Presbitério pela exclusao, embora o
estatuto registrasse que "0
Presbitério de Vitoria é filiado a
Igreja Presbiteriana do Brasil” (JP,
marco de 1976, p. 8). O Presbitério
de Campinas afirmou ser
“injustificavel que resolugdo tdo
séria, de eliminar do seio da IPB um
concilio inteiro, com  histéria e
tradicdo formadas, sem que tal ato
se baseie sobre um Unico artigo da
C.I ou do C.D.” Como resposta
recebeu a critica de que em
Campinas “o assunto foi abordado de
forma nitidamente parcial.” (JP,
margo de 1976, p. 8).

O Presbitério de Salvador foi
punido porque participou de uma
reunido organizada pelo Conselho
Mundial de Igrejas e o ecumenismo
era falta grave. A determinacao dos
orgdos dirigentes foi “transferir o
Presbitério do Salvador a jurisdicdo
do Sinodo de Pernambuco.” O
documento ainda ordenava ao Sinodo
gue “declare dissolvido o Presbitério
de Salvador e tome as providéncias
para apurar a extensao e a natureza
da participagdao de pastores em
celebragbes ecuménicas, tomando as
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2 SPN: Seminario
Presbiteriano do Norte,
em Recife - PE.

4 C.I. - Constituicdo da
Igreja; C.D. - Codigo de
Disciplina da Igreja.
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providéncias necessarias” (DIGESTO
PRESBITERIANO, CE-74-036).

O JP publicou texto de alguém
que ndo era da regiao de Campinas e
nao era ele mesmo adepto do
ecumenismo ou da esquerda. Ele
criticou a direcao da igreja pela
intolerancia contra os que tinham tais

praticas: “Comissdoes e concilios,
escritores e  oradores, agem
energicamente contra 0s

‘ecumenistas’ e ‘modernistas’. Sao
despojados, ou colocados a margem,
ou citados publicamente, ou atacados
rudemente.” (JP, outubro de 1975, p.
4).

Um velho pastor, ja jubilado®,
comenta a crise da igreja e em seu
texto ira aparecer, pela primeira vez,
uma declaracao clara de que estaria
havendo interferéncia do poder
politico e militar na IPB em busca dos
comunistas:

Outros ainda chegam a afirmar que foi
o Governo Federal que, ha uns dez

anos, recomendou aos lideres das
Igrejas protestantes rigorosa
fiscalizagdo contra a penetragdo
sorrateira, nelas, de elementos

comunistas, como tem acontecido na
velha Europa (JP, maio de 1975, p.
4).

CONSIDERAGCOES FINAIS

Os presbiterianos da IPB
aprovaram o golpe militar desde o
primeiro momento. O apoio enfatico
foi estabelecido e consolidado através
dos concilios eclesidsticos. O jornal
da igreja serviu de instrumento para
a vida interna da comunidade de fieis
e para a sociedade que, assim, podia
perceber a posicdo inequivoca do
grupo. No entanto, houve uma parte
da igreja naquele periodo que se
manteve aberto as discussdes sobre
guestées sociais e politicas. O
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pensamento de responsabilidade
social da igreja, gestado no ambito
do Conselho Mundial de Igrejas, e o
conceito de missao integral,
desenvolvido pelo grupo evangelical,
eram ideias que estavam circulando
no ambiente teoldgico protestante
desde os anos cinquenta do século
XX. Para a teologia com influéncia
liberal e fundamentalista esses
pensamentos estavam muito
proximos do comunismo, por isso
deveriam ser combatidos. Nao se
pode afirmar que se esse grupo
estivesse no poder haveria disposicdo
para criticar o governo militar de
forma contundente. No entanto, suas
posturas  teoldgicas deixam a
possibilidade que, se hegemonica na
igreja, ndao haveria tanta prontidao e
apego ao golpe militar.

Houve intenso combate a
teologia considerada distorcida que
dava énfase as questdes sociais e
estaria deixando de lado a
responsabilidade eminentemente
espiritual da igreja. Desse modo, a
intolerancia levou aos expurgos de
pessoas, igrejas e concilios. Pastores
foram despojados, professores dos

Seminarios foram afastados, um
Seminario foi fechado, igrejas e
concilios  foram  dissolvidos ou

reorganizados. A oposicdo procurou
fazer frente ao grupo dominante e o
Jornal Presbiteriano, foi um dos
principais instrumentos de luta.
Durante todo o periodo de governo
militar o mesmo grupo se manteve
no poder, nao havendo qualquer
sombra de mudanga de atitude no
decorrer dos anos. A oposicao, por
sua vez, cada vez mais enfraquecida,
pouco conseguia fazer nos estreitos
espacos que |he sobravam. Muitos
foram excluidos e outros tomaram a
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atitude de se retirarem da IPB. muitos deixaram de ser membros d€
Muitos desses se tornaram membros qualguer denominacao.
de denominagbes ecuménicas e
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PODER E MEMORIA: O

communism". Considering  that

AUTORITARISMO NA IGREJA
PRESBITERIANA DO BRASIL NO
PERIODO DA DITADURA CIVIL-

MILITAR POS 1964.
Valdir Gonzalez Paixao Junior

Resumo

Neste trabalho analisamos as disputas de
poder que se deram no ambito da Igreja
Presbiteriana do Brasil, como forma de
reproducdo do modelo autoritario
instalado no Brasil a partir de 1964.
Tentamos operar na reconstituicdo dos
fatos mediante o estudo da memodria a
partir da rememoragdao por parte
daqueles atores presentes no meio deste
campo religioso. A margem de todo o
processo de gestao da denominagdo
presbiteriana e considerados inimigos a
serem vencidos para a sobrevivéncia
denominacional e triunfo sobre o
“comunismo ateu”. Considerando-se que
no discurso que se instaura na igreja e na
analise da conjuntura social, a Ordem,
era a categoria analitica preeminente
tomamos para a nossa analise a ideia
bourdieuiana da religido como
instrumento de  favorecimento da
legitimagdo da ordem estabelecida no
campo do poder politico.

Palavras-Chaves: Presbiterianismo,
ordem institucional, golpe militar

Abstract
This study analyzes the power struggles
that occurred within the Presbyterian
Church of Brazil as a way to reproduce
the authoritarian model installed in Brazil
since 1964.We try to operate in the
reconstitution of the facts by the study of
memory from the remembrance by those
actors present in the middle of this
religious field.On the sidelines of the
process management of the Presbyterian
denomination and considered as enemies
to overcome to denominational survival
and triumph over the "godless
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discourse one which is established in the
church and in the analysis of social
situation, the Order, was the analytical
category preeminent take for our analysis
bourdieuiana the idea of religion as the
legitimacy of the order favoring
instrument established in the field of
political power .

Keywords: Presbyterianism,
institutional, military coup

INTRODUCAO

O presente texto tem por
objetivo trazer uma reflexao sobre o
fato de que, em pleno periodo da
ditadura civil-militar no Brasil,
estabeleceu-se, também, um periodo
de ditadura eclesiastica na Igreja
Presbiteriana do Brasil (IPB), em que
os lideres desta Igreja, mais
precisamente, do seu érgdo gestor
maximo o Supremo Concilio (SC-
IPB), utilizaram mecanismos de
exclusao, dominacdo e manutencdo
do poder, em muitos aspectos
semelhantes aos utilizados pela
ditadura politico-militar instaurada no
Brasil a partir de 1964.

A andlise do autoritarismo
religioso na IPB no periodo do
autoritarismo politico decorrente do
golpe civil-militar no Brasil em 1964
traz consigo a reconstituicdo dos
fatos mediante o estudo da memodria
a partir da rememoragao por parte
daqueles atores presentes no meio
deste campo religioso. Esses foram
deixados a margem tanto da gestdo
do poder eclesiastico denominacional,
quanto do espaco religioso e, ainda,
foram relegados ora ao olvido dos
fatos que marcaram os
acontecimentos nesta Igreja, ou seja,
deixados a margem de todo o
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processo, ora sendo colocados como
“os inimigos” a serem vencidos para
a sobrevivéncia denominacional e

triunfo da “fé&” sobre as ideias
“comunistas”. Segundo a versao
oficial, infiltravam-se na igreja e

ameagavam a preservacao tanto da
ortodoxia e pureza da fé, quanto da
ortopraxia, isto €, a maneira correta
do crente se comportar frente a
sociedade, heranca do ideal do
comportamento religioso puritano.

O PODER POLITICO E O PODER
RELIGIOSO EM QUESTAO

As relagbes entre o poder
politico e poder religioso traz consigo

a necessidade de um “corte
metodolégico”, de uma opgao
metodolégica com a qual o

pesquisador busca analisar o objeto
pesquisado dentro de seu quadro
referencial tedrico, tarefa esta que se
coloca como um desafio pela prépria
imprecisao que existe em torno do
que se entende por "“pesquisa da
religiao”, segundo Julio de Santana
(In: SOUZzZA, 1998:51) ou dos
religious studies como caracteriza as
escolas inglesa e norte-americana.

A analise das relacdes entre
a Igreja Presbiteriana do Brasil e o
autoritarismo politico no Brasil pés
64 ¢é analisada aqui a partir dos
conceitos de campo e campo religioso
desenvolvidos por Pierre Bourdieu
bem como as possiveis interagdes e
“trocas” entre o governo ditatorial
civil-militar e a referida instituicao
religiosa.

0 campo religioso na
perspectiva bourdieuiana contribui
para a legitimagdo da ordem
estabelecida no campo do poder
politico e isso se processa em virtude
do fato de que:

A estrutura das relagdes entre o
campo religioso e o campo do poder
comanda, em que cada conjuntura, a
configuragdo da  estrutura das
relacgbes constitutivas do campo
religioso que cumpre uma fungao
externa de legitimagcdo da ordem
estabelecida na medida em que a
manutengdo da ordem simbdlica
contribui diretamente para a
manutencao da ordem politica, ao
passo que a subversao da ordem
simbdlica sé consegue afetar a ordem
politica quando se faz acompanhar por
uma subversdo politica desta ordem
(BOURDIEU, 1998, p. 69).

Desta forma, o que se
verifica é que a igreja contribui para
a manutencdo da ordem politica
mediante o reforco simbdlico das
divisdbes desta ordem mediante sua
contribuicdo para a manutencao da
ordem simbdlica.

Dois fatores, elencados por
Bourdieu, contribuem para esta
interagdo entre o campo politico e o
religioso: a posicdo ou “peso” dos
leigos mobilizados nas relagbes de
forca entre as classes sociais e da
qual dependem a autoridade religiosa
e a temporal e o fato das estruturas
das relagcdes objetivas entre as
instancias que ocupam posicoes
diferentes nas relagdes de producao,
reproducao e distribuicdo dos bens
religiosos dependerem diretamente
das relacbes de forca entre os grupos
ou classes sociais, ainda que,
segundo o autor, sob a forma
transfigurada e disfarcada de um
campo de relagbes de forca entre
instdncias em luta pela manutencao
ou pela subversdo da ordem
simbdlica (BOURDIEU, 1998, p. 70).

Na sua funcgao de
manutencdo da ordem politica, a
igreja  langa mado de varios
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instrumentos, quais sejam:
inculcacao de esquemas de
percepcdo, pensamento e agao os
quais levam a naturalizacdo da
legitimacdao suprema que gera o
consenso acerca da propria ordem do
mundo e a afirmacgdo e reafirmacao
solene do consenso mencionado por
meio da festa ou cerimonia religiosa
via a eficacia simbdlica dos simbolos
religiosos, a qual reforca a crenga
coletiva em sua eficacia e a utilizagao
da autoridade religiosa para
combater, no terreno simbdlico, as
tentativas consideradas heréticas de
subversdao da ordem simbdlica.

Nao somente isso. Para
Bourdieu, a igreja, por estar presente
na estrutura do campo religioso e por
ser responsavel da manutencdo da
ordem simbodlica, contribui para a
manutencdo do campo politico, ou
seja, a igreja contribui para a
manutencao da ordem politica ao
contribuir para a manutencao da
ordem simbdlica e isto ocorre a partir
de uma correlacdo entre a posicdo da
igreja no campo religioso e a posi¢ao
das fracées dominantes das classes
dominantes no campo do poder e nas
relacbes de classe (BOURDIEU, 1998,
p. 73). O que se percebe em
Bourdieu é que na estrutura das
relacbes entre o campo do poder € o
campo religioso comanda a
configuragdo da  estrutura das
relagcbes constitutivas do campo
religioso (1998, p.73).
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A APLICACAO DO CONCEITO
CAMPO E CAMPO RELIGIOSO A
ANALISE DO PRESBITERIANISMO
E SUAS RELACOES COM O
AUTORITARISMO POLITICO NO
BRASIL POS 64

O campo religioso traz
consigo suas subdivisbes ou sub-
campos. O presbiterianismo histdrico
brasileiro enquadra-se dentro desta
categoria de anadlise e coloca-se
como um sistema simbdlico
estruturado e estruturante, no
sentido de que traz consigo a
capacidade de inculcar nos membros
da sociedade brasileira (aqueles que
se colocam como seus fiéis ou
adeptos) um sistema de praticas e
representagoes diretamente
relacionadas a estrutura social ou de
classe. A preocupacdo principal em
se analisar o campo religioso
protestante volta-se para um sub-
campo do mesmo, a partir da
categoria apontada por Bourdieu
como igreja, ou seja, a Igreja
Presbiteriana do Brasil.

Assim sendo, a Igreja
Presbiteriana do Brasil coloca-se
como um espacgo social e de relagao
de forcas. Além das distingoes,
utilizadas por Bourdieu, entre os
especialistas (sacerdotes) e os leigos
- relagdes de desigualdades entre
dominantes e dominados - ha
também as relagbes de forgas
externas, de concorréncia e de
transacao entre os especialistas e os
grupos e classes de consumidores
dos bens religiosos, como também,
as relagdes internas de conflito,
oposicao, concorréncia e de alianca
as quais visam a manutencao do
monopdlio sobre os bens e capital
religioso.
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O que se percebe é que a
Igreja Presbiteriana do Brasil
enquanto categoria de igreja e parte
integrante do sub-campo religioso
protestante histérico traz consigo um
sistema de praticas e representacoes
que se estabeleceu e se configurou
principalmente a partir de uma
relacdo com os estratos médios da
sociedade, ou seja, suas praticas,
dogmas, rituais e cdédigos morais
trazem consigo as aspiragoes,
representagoes de desejos e
necessidades de tais camadas!.

No que se refere a ideia de
Bourdieu alquimia ideoldégica, em que
o discurso religioso transforma
eficazmente o] discurso
essencialmente humano em palavras
sobrenaturais, sob a suposta vontade
divina, no periodo analisado nesta
pesquisa, pode-se verificar que o
discurso religioso articulado pelos
responsaveis pela gestdo do sagrado
na Igreja Presbiteriana do Brasil
contribuiu para a naturalizacdo das
relagoes sociais e politicas
(dissimulagao) relacionadas a tal
periodo, bem como para a
incorporacao de tais relagdes aos

designios divinos (“Deus quis”,
“vontade de Deus”, dogmas da
predestinacgao, providéncia e

soberania divinas, etc.).

Um exemplo do mencionado
pode ser observado no editorial do
jornal da referida Igreja, O Brasil
Presbiteriano, em junho de 1964, o
qual estampava o apoio ao regime
militar instaurado no pais:

Cremos que os presbiterianos, seja
qual for seu partido politico, devem a
si mesmo, a Cristo e a nacdo, uma
atitude positiva de participagdo nas
tarefas imensas que agluardam o
pais. O presidente da Republica tem-

se revelado um cidadao serenoy
judicioso, bem intencionado e capaz.
Desde as primeiras horas do exercicio
da Presidéncia, suas palavras
austeras; sua firmeza; sua moderagao
na vitoria, imprimiram aos
acontecimentos um rumo conveniente
e tranquilizador. Merece, com seu
governo, o apoio dos cristdos, que
devem constantemente orar a Deus
por ele, e positivamente participar da
vida nacional. (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. Sao Paulo, ano VII,
n° 9, junho de 1964, p. 3).

José Duarte Jr., pastor
presbiteriano que postulava uma
atitude teoldgica e politica
fundamentalista? a semelhanca de
grande parte dos lideres da Igreja
Presbiteriana do Brasil, com a mesma
expectativa e apoio ao governo
militar, acima citado, reconhecia que
tal governo daria o melhor combate
ao comunismo, e com isso se impora
ao respeito e a gratiddo de todos, se
realizar as reformas necessarias
(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO.
Sao Paulo, ano VII, n° 9, junho de
1964, p. 5).

Tal apoio ao governo militar
chegou a ser colocado como uma
postura daqueles que eram o0s
considerados verdadeiros cristaos,
por Oscar Chaves, também pastor
presbiteriano, na época:

Todos os verdadeiros cristaos
se regozijaram e estdao regozijando
com os resultados da gloriosa
revolucao de margo-abril: o expurgo
dos comunistas e seus simpatizantes,
da administracdo do nosso querido
Brasil. A Providéncia de Deus se fez
sentir na hora certa, quando muitos
fiéis, ja ansiosos e temerosos,
pensavam que a nacao teria de ser
flagelada pela horda dos anarquistas
e materialistas - Deus agiu na hora
certa, repetimos usando a coragem e
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que o protestantismo
nasce como fruto da
Reforma Religiosa do
século XVI, na Europa,
nao podendo ser
compreendido sem sua
estreita relagdo com os
interesses burgueses
emergentes na época.
Pode-se remeter aqui
ao texto de Engels
sobre a Guerra dos
Camponeses na
Alemanha no periodo
mencionado o qual faz

uma anadlise dos
interesses, expectativas
e ideais dos

camponeses e dos
burgueses com a
Reforma Protestante do
século XVI e como o

desdobrar do
movimento reformador
acabou por se

estabelecer junto aos
ideais da burguesia de
entdo. (In: MARX E
ENGELS, s/d, p. 115-
142). Nao foi incomum,
também, durante muito

tempo, o
protestantismo no Brasil
ser visto,

principalmente, pelas
camadas baixas da
sociedade, como
“religido de gente rica”.
Ora, pode-se verificar
que no Brasil, foi o
movimento Pentecostal
que encontrou a maioria
de seus adeptos,
principalmente, a partir
da década de 50 do
século préximo
passado. Sobre tais
questdes  consultar-se
(CESAR E  SHAULL,
1999; CAMPOS JR.,
1995; READ, 1967;
ANTONIAZZI et al.
1996).
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0 patriotismo das Forgas Armadas e
de civis (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. Sao Paulo, ano VII,
n° 8, maio de 1964, p. 7).

AUTORITARISMO NA IPB NO
PERIODO DO AUTORITARISMO
MILITAR BRASILEIRO

A anadlise do autoritarismo
religioso na Igreja Presbiteriana do
Brasil coloca como mister uma
hermenéutica do movimento
fundamentalista o qual responsavel
pela génese e estruturacdo de tal
autoritarismo na referida
denominacao religiosa.

O termo fundamentalismo
traz consigo ambiglidades e uma
pluralidade de interpretacbes e
significacdbes sendo, as vezes,
tomado como sinbnimo de
autoritarismo, fanatismo, sectarismo,
conservadorismo (cf. ORO, 1996, p.
23). Para Galindo (1995, p. 167), o
fundamentalismo, também, pode
aparecer como uma reacgao violenta
as mudangas culturais, como as
apresentadas pelas tradigdes judia,
crista e muculmana. Essas reacOes
aparecem nos movimentos radicais e
sao encaradas como reacbes de
movimentos fundamentalistas. Além
do mais, a vertente disciplinar sob a
qual tal fenbmeno é interpretado,
seja ela a da sociologia, da teologia,
da psicologia, da antropologia, da
politica, etc., tenderd a vé-lo dentro
de seus quadros particulares de
referéncia, o que possibilitarda o
surgimento de uma gama variada de
significados.

No fenomeno aqui
enfocado, o termo fundamentalismo
referir-se-4 ao movimento surgido
nos Estados Unidos no final do
século XIX e comego do século XX,

cuja obra referencial se intitulou
Fundamentals: A Testimony of the
Truth, uma espécie de “catecismo”
do movimento. Um movimento
religioso, mas que, também, aparece
como movimento politico, ideoldgico
e social.

Rubem Alves, ao fazer
distingdo entre tipos ideais de
protestantismo, refere-se a um
destes como sendo o Protestantismo
da Reta Doutrina (PRD) (1979, p.
35). As caracteristicas deste
protestantismo, descritas por Alves,
enquadram-se dentro da perspectiva
fundamentalista pelo fato de
privilegiar a concordédncia com uma
série de formulagcbes doutrinarias,
tidas como expressbes de verdade, e
que devem ser afirmadas sem
nenhuma sombra de duvida, como
condicdo  para participacdo na
comunidade eclesial (ALVES, 1979,
p. 35).

Constitui-se, pois, o]
fundamentalismo, a principio, num
movimento de carater religioso e de
tradicdo protestante surgido nas
denominacdes protestantes norte-
americanas no final do século XIX e
comeco do XX, cujo fundamento
principal era uma énfase acentuada
na autoridade da Biblia como Uunica
regra de fé e de pratica, inspirada
pelo Espirito Santo e, por isso,
infalivel e inerrante, sendo que, as
doutrinas dela derivadas, tornam-se
dogmas inquestionaveis e de valor
absoluto para a comunidade da fé. E
esta absolutizacdao da verdade, como
Unica maneira possivel de se
interpretar a fé que fez surgir no
movimento  fundamentalista seu
carater autoritario e exclusivista.

Os pilares doutrinais deste
movimento podem assim ser
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fundamentalismo

referir-se-a ao
movimento surgido nos
Estados Unidos no final
do século XIX e comego
do século XX, cuja obra
referencial se intitulou
The Fundamentals: A
Testimony of the Truth,

uma espécie de
“catecismo” do
movimento. Um
movimento religioso,
mas que, também,
aparece como
movimento politico,

ideolégico e social.
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resumidos:1. Inspiragdo e inerrancia
da Biblia considerada como Unica
regra de fé e pratica; 2. A divindade
de Jesus Cristo; 3.0 nascimento
virginal de Maria; 4. A doutrina

Com o decorrer do tempo,
surgiram literaturas fundamentalistas
de carater exegético-teoldgico com o
objetivo de combater o secularismo e
o] liberalismo  americano; esta
literatura apresentava nao somente
carater religioso, mas, também,
carater socio-politico (ORO, 1996,
59) e isto, ndo sem razao.

O fundamentalismo, além do
mais, nasceu como um conflito entre
tedlogos evangelicais conservadores
e aqueles que eram considerados
liberais. Esta controvérsia se trava no
final do século XIX e comeco do
século XX no meio das igrejas
protestantes histéricas dos EUA. E,
pois, o movimento fundamentalista,
um movimento de reagao contra as
correntes intelectuais criticas em
torno de questdes como: a evolugao
(darwinismo), a inerrancia da Biblia
(criticismo biblico), a questdo entre
pré e p6s-milenismo3 e 0
compromisso social como parte da
missdo (Evangelho Social).

Com o decorrer do tempo, a
oposicdo a estes movimentos toma
um carater militante, de combate as
heresias e de preservacdo da
verdadeira e sd doutrina. E neste
momento de militdncia que o
movimento ultrapassa a esfera do
teoldgico indo para a esfera do social
buscando inibir qualquer tipo de
pensamento que colocasse em perigo
as doutrinas biblicas como
interpretadas pelos fundamentalistas.

E neste periodo que foi
criada a World Christian
Fundamentals  Association = como

associacao coordenadora
movimento. Nesta periodo, aparece
em destaque a figura de Carl
Mcintire, o qual influenciou, o
presbiterianismo brasileiro,
principalmente, no nordeste.

Como se verifica, 0
fundamentalismo é conhecido pelo
seu “zelo” com a “sa doutrina”,
considerado como um “zelo santo”.
Sua preocupacdo é a defesa da fé
contra o liberalismo teoldgico. E
preciso frisar que esta preocupacgao
doutrinaria do fundamentalismo &
tida como inegocidvel no movimento
devendo ser estabelecida a qualquer
preco, pois expressa a “vontade de
Deus” a qual os fundamentalistas
foram chamados a defender e manter
in nomine Dei. No fundamentalismo,
é denunciado tudo o que vem
marcado por matizes da modernidade
como suspeito de trair a verdadeira
fé. Ou ainda, a novidade é sempre
julgada suspeita de heresia (ORO,
1996, p. 122, 123).

O rigorismo doutrinario do
fundamentalismo converte-se em
dogmatismo, verdade absoluta que
se cristaliza em ortodoxia. Aqueles
que ndao pensam conforme a suposta
“verdade doutrinaria” definida pelo
fundamentalismo sdao tidos como
hereges, inimigos da sa doutrina, os
quais devem ser combatidos.

Neste sentido, Alves, ao
analisar o] PRD, coloca a
racionalidade como um fator decisivo
na pretensao da busca do
conhecimento absoluto. A fé que, a
principio, na vida do nedfito,
combinava-se com a dulvida, com o
decorrer do tempo, é eliminada pela
racionalizacdo desta fé e pelo
assentimento a um coédigo de
verdades previamente estabelecidas.
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3 Termos que se
referem a correntes
escatoldgicas dentro da
teologia. 0 pré-
milenismo acreditava na
volta de Cristo e
posterior instauragao
definitiva de uma época
paradisiaca; O pos-
milenismo acredita que
o] mundo iria
melhorando
progressivamente e, no
final, Cristo voltaria.
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A fé, assim, transforma-se em dogma
(1979, p. 85).

A partir dai, torna-se
inviavel e impossivel qualquer
abertura para o novo o que é
demonstrado pela pouca criagdo e
muita reproducdo de conhecimento
teoldgico no fundamentalismo, pois o
conhecimento absoluto pressupbe a
imutabilidade e a eternidade das
esséncias (Alves, 1979,
p.107)..Neste sentido, o livre exame,
ideal da Reforma Protestante do
século XVI, fica impossibilitado de ser
vivenciado pela comunidade dos fiéis.

Outra caracteristica
importante no  fundamentalismo
relaciona-se a sua postulacdo de
vivéncia ética. A partir da crise social,
exposta anteriormente, inclusive
como fator importante, ndo Uunico,
para o surgimento do
fundamentalismo, aparece, por
proposta deste, um caminho viavel
para mudancga da sociedade, ou seja,
a mudanca de comportamento do
individuo, sua atitude moral, a qual
se da o nome de conversao:

O fundamentalismo, de um
lado, interpreta a crise como sinal de
ruina moral. Nao ha outra solucdo a
nao ser o arrependimento e a
conversao individuais. A religidao nao
pode fazer outra coisa senao
anunciar (o} evangelho como
chamamento a uma mudanca de
atitude moral. Globalmente, o mundo
nao pode ser salvo nem melhorado;
estd no caminho irremediavel da
catastrofe apocaliptica. Dada sua
rejeicdo pré-milenarista do mundo e
seu conceito individualista e

personalista da religido, o]
fundamentalismo demonstra-se
apolitico.

A l6gica da
fundamentalista é que convertendo o
individuo, automaticamente,
melhora-se a sociedade, uma
heranca puritana de vivéncia da fé.

A conversdao a Cristo, no
fundamentalismo, com seu carater
pessoal, individualista e personalista
leva os fiéis a vivéncia de uma ética
que, embora intramundana objetiva,
nao a transformagao do mundo, num
primeiro momento, mas a salvacao
pessoal com vistas a vida eterna
paradisiaca. A esta visdo contrapoe-
se a otica do Evangelho Social,
considerada, pelos fundamentalistas,
Como um inimigo a ser vencido.

Com o passar dos anos o
fundamentalismo  ultrapassou as
fronteiras do religioso e assumiu,
também, a esfera do politico, de
onde se depreende outra de suas
caracteristicas: a da demonizacdo de
seus inimigos. Para Oro, isto tem a
ver com o projeto fundamentalista de
defender a verdade absoluta e de
combater seus inimigos (1996, p.
132).

Importante destacar neste
aspecto é que o fundamentalismo
desde cedo demonstrou uma
facilidade de coalizdo ou coligagao
com as direitas politicas, no sentido
de apoio ou assentimento ético-
politico. No fundamentalismo
fundante, o inimigo da fé, o demoénio,
€ transportado para o inimigo politico
da nacdo, o comunismo. Este ultimo
era visto como estando presente, no
que se refere a sua filosofia, no
pensamento teoldgico liberal.

Assim, o inimigo da fé se
convertia num inimigo politico e o
inimigo politico se transformava no
inimigo da fé. Aqui, as esferas do
politico e religioso se coligavam na
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batalha contra o inimigo comum.
Nesta coligacdao, o fundamentalismo
tornou-se um aliado poderoso para a
causa nacionalista e direitista norte-
americanas, e estes numa forga
sustentadora e de propagacao do
fundamentalismo.

No Brasil, muito embora
embrides do autoritarismo
fundamentalista ja estivessem
presentes no final do século XIX,
Mendonga e Velasques Filho trazem
como referéncia o livro de Alfredo
Borges Teixeira , Maranata no ano
de 1921, como seu marco referencial
de chegada (1990, p. 141).

Na Igreja Presbiteriana do
Brasil (IPB), tal mentalidade pode ser

relacionada desde <cedo a ala
conservadora da Igreja, cujo
referencial era o) Seminario

Presbiteriano de Campinas. Nesta
escola teoldgica, professores como
Guilherme Kerr (professor em
Campinas de 1926-1956, ano de sua
morte) Jorge Goulart e,
posteriormente, Julio Andrade
Ferreira e Waldyr Carvalho Luz
traziam consigo a grata satisfacao da
reta doutrina ali ensinada. Num
discurso a seus alunos Kerr dizia:

A Igreja Presbiteriana do Brasil deseja
apenas ser grande e digna de sua
tradicdo se continua intransigente em
sua fidelidade a doutrina dos
Apostolos e repele inovagoes
doutrinarias do indesejado
modernismo (...) o preco da verdade
doutrinaria ortodoxa € intransigéncia
eterna (PIERSON, 1974, p. 405).

A grande ingeréncia do
fundamentalismo na IPB, no entanto,
dar-se-ia na regidao nordeste,
principalmente no Recife onde residia
a familia Gueiros. Jerbnimo Gueiros
e, posteriormente, Israel Gueiros,

seu sobrinho, os quais se colocaran
como os pilares do movimento
fundamentalista nesta regido. Nao
somente externavam suas
concepgdes ultraconservadoras e
suas teologias escatologicas pré-
milenistas dispensacionalistas* como
também suas obsessdes pela pureza
da fé e conseqliente destruicdo dos
inimigos que pudessem contamina-
lad.

Mcintire  personagem de
maior expressdo no movimento
fundamentalista norte-americano
esteve, por ocasido de sua vinda ao
Brasil, no Seminario Teoldgico de
Campinas, Sao Paulo, no Seminario
Teoldogico do Recife onde instou os
professores a se prepararem para
defenderem a fé contra o
modernismo que corrompia a Igreja
e, posteriormente, em Fortaleza onde
pregou na Igreja de Natanael Cortez,
presidente do Supremo Concilio da
IPB (MENDONCA e VELASQUES
FILHO, 1990, p. 413).

A controvérsia entre
simpatizantes do Concilio Mundial de

Igrejas (CMI) de um lado e,
simpatizantes do Concilio
Internacional de Igrejas Cristas

(CIIC) e de Mcintire do outro lado,
resultou num pronunciamento da IPB
de posicionamento de equidistancia
dos dois 6rgaos® em 1950:

Nos, da Igreja Crista Presbiteriana do
Brasil, ndo queremos as idéias
modernistas do Concilio Mundial de
Igrejas, se é que ele as tem, nem
também queremos transplantar para o
seio de nossa Igreja no Brasil as
divergéncias que o Rev. Dr. Carl
Mclntire alimenta, com ou sem razao,
para com o referido Concilio Mundial,
ou 0s seus prbceres, e para com a
Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos, o Board de Nova York e o
Concilio Federal de Igrejas. O bom
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termo referente a
vertente da
interpretacao
apocaliptico-
escatoldgica que dividia
a histéria humana em
07 periodos principais:
1.0 homem em estado
de inocéncia; 2. O
Homem em estado de
consciéncia; 3. Dominio
do Homem sobre o
mundo; 4. Homem sob
a promessa de Deus; 5.
Homem sob a Lei; 6.
Homem sob a graga, e;
7. Milénio (cf.
MENDONCA e
VELASQUES FILHO,
1990, p. 124).

5 Quando da visita, no
Brasil, de Marc Boegner,

lider da Igreja
Reformada da Franga e
vice-presidente do

Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) em 1949,
Israel Gueiros, reagiu
procurando impedi-lo de
tal visita.
Posteriormente, foi
articulada a visita de
Carl Mclntire, fundador
e presidente do Concilio
Internacional de Igrejas
Cristds (CIIC) e lider do
movimento
fundamentalista, ao
Recife. Em suas
prédicas ali, Mclntire
confrontava os ideais do
CMI bem como a
entrada da Igreja
Catdlica no mesmo o
que, para ele, era uma
afronta a ortodoxia
protestante pois que a
identificaria com a
Igreja  Catdlica  (cf.
PIERSON, 1971, p.
408).
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senso nos diz que nos devemos
manter equidistantes desses
movimentos antagbnicos e que se
processem fora dos limites
eclesiasticos. Gragas a Deus os
resultados dos meus entendimentos
pessoais parecem satisfatérios (apud
REILY, 1984, p. 244, 245).

O primeiro inimigo do
fundamentalismo que se verifica era
o catolicismo. Nao €é um inimigo
novo. O protestantismo brasileiro,
raro um curto periodo de auséncia de
perseguicdo e confronto com o
catolicismo, foi marcado pela
rivalidade de ambos. Tal mentalidade
anticatolica era reforcada no discurso
fundamentalista que o manifestava a
tal ponto que a igreja proibia o uso
de pinturas de figuras biblicas na
educacdo religiosa (PIERSON, 1971,
p. 189). Uma questao ndao somente
teoldgica, mas de legitimacao do
proprio status religioso, seu discurso
e sua praxis. Neste sentido, o inimigo
a ser enfrentado era a presenga
vasta de um ramo do cristianismo
implantado pelo conquistador, e
solidamente instalado em todos os
segmentos da sociedade e, ainda,
intimamente ligado ao poder politico
(MENDONCA, 1995, p. 191).

O segundo inimigo era o
ecumenismo. Neste sentido, qualquer
idéia ecuménica que esbogasse um
didlogo ou participacdto com o
catolicismo seria tida como
reprovavel.

Em 1956, apds consulta
encaminhada a Comissao Executiva
do Supremo Concilio a respeito da
questdo das relagées ecumeénicas, A
Igreja Presbiteriana do Brasil se
colocava eminentemente  contra
qualquer pratica ecuménica.

O terceiro inimigo era o
modernismo. O modernismo pode ser

visto como aquele que aceitava a
teorias das ciéncias da natureza (por
exemplo, o darwinismo) para a
explicacdo cosmogonica. Ora, tais
explicagles cientificas opunham-se a
explicagdo biblica criacionista da
origem do universo em seis dias.
Neste eixo ocorreram os confrontos e
discursos apologéticos entre ciéncia e
fé. Aliava-se a esta concepgdo
cosmogobnica, o desenvolvimento, a
partir da moderna ciéncia biblica, da
teoria das fontes documentais que
colocavam sob suspeita a autoria
mosaica do Pentateuco, do livro do
Profeta Isaias, dentro outros textos
biblicos. Para uma hermenéutica
protestante que se apoiava até
entdo, nos métodos conservadores e
fundamentalistas, da leitura literalista
do texto biblico e da exegese
histérico gramatical, uma aplicagdo
dos métodos cientificos a leitura do
texto biblico, significaria, no minimo,
uma afronta a fé e uma inigualavel
heresia.

O resultado da aversdao e
precaucdao ao modernismo foi o
retorno ao passado, a tradicao e ao
dogmatismo, gualquer  inovacdo
teologica, portanto, era vista com
suspeitas, bem como qualquer
organizacdo ou movimento acusado
de "modernismo", o que incluia o
ecumenismo (REILY, 1984, p. 243).

Por fim, o dultimo inimigo
que aqui se menciona era o
comunismo. Para o fundamentalismo,
0 comunismo era o inimigo politico a

ser combatido. Nao faltaram
correlagbes com o anticristo, na
interpretacao milenarista
dispensacionalista do

fundamentalismo com o comunismo.
A questdo por tras de tal correlagao,
segundo Bonino, é a admiragdo da
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S a/AuC] ao S =10
reafirmada em 1954
mediante Consulta do
Presbitério de Niterdi
(R3), o] qual
demonstrava

preocupagdo com a
guestao do CIIC.
"Quanto a consulta do
Presbitério de Niterdi
sobre a interpretagdo a
ser dada ao item h da
Declaragdo Doutrinaria
do Concilio
Internacional de Igrejas
Cristds, o SC resolve
ndo entrar no mérito do
assunto objeto da
consulta porque a

mesma nao veio
acompanhada dos
documentos nela
mencionados" (cf.
DIGESTO
PRESBITERIANO.

Resolugdo: SC 54-136).
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ideologia estadunidense e a ideologia
de classe, no caso, da classe média
com tendéncias as direitas politicas

(1993, p. 48).
No Brasil, tal visao
negativista estigmatizadora foi

atribuida aqueles que militavam em
prol do Evangelho Social. E preciso
ter-se em mente que com a virada
do século XX, a irrupcdo das duas
Guerras Mundiais, a instauracao da
Guerra Fria e, na América Latina,
com o despontar da Teologia da
Libertacgao, tal corrente de
pensamento teoldgico, considerada
com perniciosa a sa doutrina,
transformou-se num inimigo a ser
cada vez mais combatido, pois que

tornou-se cada vez mais
endemonizado nas prédicas dos
pulpitos e nas praticas
fundamentalistas.

Desta forma, o]
autoritarismo religioso

fundamentalista se incrustou na
Igreja Presbiteriana do  Brasil
durante um longo processo de
construgdo, processo este que se
manifestou veementemente no
periodo do militarismo no Brasil pos-
64.

Tal mentalidade
fundamentalista desceu as bases,
germinou no imaginario da

comunidade presbiteriana, cristdaos
sinceros, ou seja, aqueles que nao
necessariamente agiam sobre os
mesmos moldes politicos da lideranca
da Igreja, mas por conviccdo de
crenca, que viam nas novas idéias
que surgiam em seu horizonte
religioso um prenuncio da derrocada
do cristianismo, caso nao fossem
reencontrados e reafirmados o0s
postulados béasicos da fé crista
(MENDONCA e VELASQUES FILHO,

1990, p. 139). Deste modo, o medo
da apostasia mostrou a condenacdo
de inovacbes e "mundanizacdo" da
igreja e o verdadeiro protestantismo
foi implicitamente identificado com o
conservadorismo sectario (PIERSON,
1971, p. 193).

Estas caracteristicas do
fundamentalismo presente no
imaginario dos fiéis da IPB,
consciente ou inconscientemente,
colocar-se-iam como elementos
sobre os quais o autoritarismo e o
carater repressivo nesta Igreja, ja a
partir da década de 50, iriam contar.

MEMORIA E AUTORITARISMO NA
IPB NO PERIODO DA DITADURA
CIVIL-MILITAR POS 64

Em concordancia com Paulo
Rivera, entendemos que a
“rememoracao de um fato
importante, vivido por uma ou varias
pessoas é o caminho inevitavel para
a constituicdo de uma tradicao. Esta
representa sempre uma tentativa de
recuperacao e perpetuacao de um
fato original, que, com o transcorrer
do tempo, vai ficando cada vez mais
distante do tempo” (1998, p. 51).
Neste sentido, se torna mister o
recorrer ao estudo da memoria a
partir da historiografia oral, bem
como a uma sociologia da memoria.

O estudo da memoéria na
historiografia, bem como  sua
importancia na analise socioldgica,
acompanha o proprio surgimento e
desenvolvimento da histéria das
mentalidades.

Maurice Halbwachs aponta
para a tese de que a lembranca é a
sobrevivéncia do passado. De alguma
forma, portanto, lembrar é tornar
vivo 0 passado a partir das luzes do
presente, ideia esta desenvolvida
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pelo autor, no inicio do século XX, em
seus Les cadres sociaux de la
mémoire e La mémoire collective”’.

Halbwachs, na linha da
escola socioldgica francesa e sob a
influéncia do pensamento de
Durkheim, desloca a interpretacdo da
memoria como subjetividade livre e
conservacao espiritual do passado.
Esta analise, defendida por Bergson,
postula um tratamento da memoria
referida por quadros condicionantes
de teor social ou cultural, uma
memoria coletiva, ou seja, sé temos
capacidade de lembrar quando nos
colocamos no ponto de vista de um
ou mais grupos e de nos situar
novamente em uma ou mais
correntes do pensamento coletivo
(1990, p. 36).

Se, portanto, lembrar é
tornar vivo o passado, este s6 é
possivel dentro de um dado grupo ou
comunidade. Assim, Halbwachs
“amarra a memoéria da pessoa a
memoria do grupo e esta ultima a
esfera maior da tradicdo, que é a
memoria coletiva de cada sociedade”
(cf. BOSI, 1994, p. 55). A memédria
individual, portanto, sempre existe a
partir de uma memoria coletiva.

O estudo da memodria
sempre ocupou um lugar importante
no estudo da religido. Mircea Eliade,
destacado pesquisador das religides,
coloca a memdria religiosa sempre
vinculada a um acontecimento
primordial, um acontecimento
fundante. Para o referido autor:

A memoria pessoal ndo entra em
jogo: o que conta é rememorar o
acontecimento mitico, o Unico digno
de interesse, porque é o Unico criador.
E ao mito primordial que cabe
preservar a verdadeira historia, a
histéria da condigdo humana: é nele
que é preciso procurar e reencontrar

os principios e os paradigmas de
conduta (1995, p. 90).

Neste sentido a memoria
religiosa estd vinculada a um
passado absoluto, um passado que
se apresenta como elemento
estruturador do  préprio  grupo
religioso. Reportar-se a esta memaria
traz consigo a necessidade de estudo
dos ritos, simbolos, festas, discursos,
doutrinas, etc. deste grupo religioso.

A elaboracdo da memoria,
sob este ponto de vista, converte-se
em tradicdo. Para Halbwachs, uma
verdade, para se fixar na memoria de
um grupo, deve apresentar-se sob a

forma concreta de um
acontecimento, de uma figura
pessoal ou de um lugar. Ora, a

tradicdo € a grande responsavel por
esta fixacdo a qual permite ao grupo
religioso sentir-se seguro, estavel e
fiel as suas origens e rituais. No caso
do  protestantismo tal fixagao
converte-se em dogma, pureza da fé
e “sa doutrina”.

Neste sentido, qualquer
tradicdo deve a sua existéncia a
eficacia na transmissdao de uma
memoéria, que, em Ultima instancia,
remete-se a um fato fundador
original; sao sistemas
institucionalizados como os ritos e
todo o aparato liturgico e doutrinario,
responsaveis por preservar uma
memoria religiosa. Para Halbwachs,
“toda a religido tem também sua
historia, ou antes, ha uma memoria

religiosa feita de tradicdes que
remontam a acontecimentos
geralmente muito distantes do
passado, e que aconteceram em
lugares determinados” (1990, p.
157).
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que o estudo da
memoria por
HALBVACHS passou um
processo de evolugdo, o
qual pode ser verificado
comparando-se sua
primeira obra Lex
cadres sociaux de la
mémoire (1925) e La
memoire collective
(1950).
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Os agentes responsaveis
pela manutencdo, preservacao e
continuidade dessa memoria
fundante sao os profissionais do
sagrado, legitimamente
reconhecidos. Os responsaveis pelo
“zelo” religioso, pela “defesa da fé”
contra possiveis ameacas de sua
pureza in natura. Ou seja, "“os
interlocutores desta memoria sempre
sdao sujeitos qualificados,
institucionalmente  legitimados e
autorizados, sujeitos que dominam
os codigos desta memodria e os
reelaboram constantemente de
acordo com as demandas dos grupos
religiosos” (WIRTH, 2003, 107).

Ora, a memobria, assim,
jamais poderia contribuir para uma
reconstituicdo de um passado, a
partir da Otica daqueles que foram
“descredenciados” do discurso
religioso oficial e alijados do centro
do poder religioso. Ora, uma analise
da memoria religiosa, sob este ponto
de vista, torna-se importante quando
objetiva reconstituir um passado a
partir de uma memdria “marginal”.
Ela enfoca mais os ritos, simbolos e
mitos fundantes do que os sujeitos
religiosos enquanto tais.

A meméria trabalhada a
partir da experiéncia religiosa, da
experiéncia biografica e religiosa dos
atores sociais nos remete ao estudo
da “histéria de vida” dos atores
envolvidos no periodo estudado.

Assim sendo, tanto na
andlise do autoritarismo politico
quanto do autoritarismo religioso na
IPB pdés 64, é importante levarmos
em consideracao aquelas vozes que,
num periodo marcado pela censura,
tanto no campo politico como
religioso, s6 tém oportunidade de
serem ouvidas mediante o escutar

atento de seus proprios testemunhos.
E neste ponto, na interseccdo entre o
contar e o escutar, “entre o ouvinte e
o narrador que nasce uma relagdo
baseada no interesse comum em
conservar o narrado que deve poder
ser reproduzido” (BOSI, 1994, p. 90).

No caso dos estigmatizados na
IPB, estes eram concebidos como
"um tumor a ser extirpado".

Em todas as esferas da IPB o
autoritarismo se fazia presente:
igrejas locais, concilios, instituigdes e
autarquias, principalmente nas
regides de Sao Paulo, Minas Gerais e
no Nordeste. Nelas o]
conservadorismo acentuado pela
mentalidade fundamentalista tornava
propicio este apoio. Um exemplo
deste encontra-se mencionado no
jornal BP de agosto de 1967, em que
aparecia uma recomendacdo e apelo
do Sinodo Setentrional a CE do
SC/1PBS:

[...] Propor a egrégia Comissdo
Executiva do Supremo Concilio que,
observado o que preceitua a Palavra
de Deus, sejam tomadas as devidas
providéncias no sentido de fazer
cumprir e respeitar as ordens
emanadas dos Concilios, mesmo que,
para isso tenham de ser usadas as leis
vigentes da Igreja na aplicagdo da
devida disciplina aos que, por um
motivo ou outro, vem tentado por
meio de palavras e atos desrespeitar
as determinagdes Conciliares (JORNAL
BRASIL PRESBITERIANO. Sdo Paulo,
Ano X, n. 14 e 15, agosto de 1967, p
02).

As resolugdes mencionadas,
deliberadas pelo SC/IPB eram
consideradas como “ordens” que
deviam ser cumpridas sem
guestionamento e, caso nao fossem

cumpridas, devia-se apelar a
disciplina para obté-la. Dai
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8 CE = SC/IPB:
Comissao Executiva do
Supremo Concilio da
Igreja Presbiteriana do
Brasil.
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depreende-se que ndao somente o
SC/IPB, mas também sua CE
receberam forca para a execucdo de
seus planos a medida que apelos
como estes lhe chegavam as mé&os. E
0 caso de uma entrevista dada por
Galdino Moreira ao Jornal "“Brasil
Presbiteriano” no final do ano de
1967. Nela ele dizia sobre as
resolugdes tomadas pelo SC/IPB: “...
em regra geral, boas, oportunas e
corajosas. Faltou, no entanto, mais
decisdo, energia e autoridade
disciplinadora [...]” (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. Sao Paulo, Ano X,
n. 18, setembro de 1967, p. 5).

Nem todos os Concilios da
IPB, no entanto, assentiam a
maneira com esta Igreja vinha sendo
conduzida. Varios deles foram
prejudicados e perseguidos pelo fato
de se posicionarem contra as
medidas de censura que estavam
sendo praticadas. Exemplos destes
sdo: o Presbitério de Sao Paulo, de
Vitéria, de Colatina, de Ribeirdo Preto
e o Sinodo de Guanabara.

A partir de margo de 1974, as
campanhas em prol das eleicdes do
SC/IPB, que deveriam ocorrer no
més de julho, acirraram-se. Dois
candidatos apareciam mencionados
no Jornal Brasil Presbiteriano de
maio-junho de 1974: Boanerges
Ribeiro e Eduardo Lane, sendo esse
considerado como de “uma linha de
oposicao a atual administracdo da
Igreja” (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. Sdo Paulo, Ano XV,
n. 4 e 5, maio e junho de 1974, p.
01). Esta mesma edicao trazia o
artigo de um presbitero da IPB,
Lourival Pinto Bandeira:

A Igreja Presbiteriana do Brasil
continua necessitando, cada vez mais,
de um presidente "Linha Dura". A

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W

desenfreada politica ecumenista,
excesso de modernismo de alguns dos
nossos pastores, as diversas doutrinas
anti-biblicas que ultimamente tem
aparecido em nosso meio, O0s
movimentos chamados de
"Renovagdo", a nova versdo da Biblia
com verdadeiras distorcdes das
doutrinas do cristianismo, versao que
declara haver Cristo fundado sobre
Pedro e ndao sobre a Pedra [...]
chegamos a conclusdo de que cada
vez mais estd precisando a nossa
igreja continuar com um presidente
gue nao se deixe influenciar por estas
ideias e que mantenha a nossa igreja
distante de todos estes males citados.
Como deputado ao Supremo, e
consequentemente, como um dos
eleitores, temos procurado examinar
os nomes dos nosso lideres, em
virtude da proxima reunido do
Supremo Concilio a realizar-se em
Belo Horizonte, Minas Gerais, e temos
encontrado dificuldades de fixar-nos
num que tenha todas as condigbes de
opor-se a toda essa onda que existe
procurando envolver a IPB nesses
movimentos que, por certo, seria a
derrocada, ou melhor, a divisao.
Depois de examinarmos nome por
nome, chegamos a conclusdo de que,
no momento, s6 ha um lider em
condicBes de opor-se a avalanche de
erros que temos de enfrentar e este
nome é: Rev. Boanerges Ribeiro [...]
(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO.
S3o Paulo, Ano XV, n. 4 e 5, maio e
junho de 1974, p. 7).

O autoritarismo presente na
IPB no periodo da ditadura civil-
militar ndo teve seu modus operandi
restrito ao ambito eclesiastico. O
inimigo  eclesiastico, o herege,
também passava a ter uma
identidade socio-politica virtual, era o
subversivo politico, o aliado a
mentalidade e projetos comunistas.
Em alguns casos, pessoas e
lideres foram perseguidos pelo
regime militar, em virtude de
denlncias de pessoas da prépria
Igreja as agéncias de informagdo e
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da policia como o DOPS® e o SNI'0;
denlncias essas baseadas sobre
pressupostos de inferéncias e
deducoes.

Uma destas denuncias foi feita
contra Jodo Dias de Araujo, sob o
teor de que o mesmo era
“comunista”. Transcrevemos trechos
do depoimento do Dr. Paul Pierson
sobre este episddio:

Entdo, me lembro muito bem, eu e
minha esposa levamos o Jodo [Dias
de Aradjo] e Itamar [esposa Jodo
Dias] para uma casa de amigos fora
da cidade e, depois com este homem,
Dr. Flavio Marques dos Santos,
presbitero muito amigo do Jodo,
muito amigo meu, e mais dois ou trés
outros, nos fomos ao comandante da
Policia  Militar do Estado do
Pernambuco, ele nos recebeu muito
bem, era amigo de infancia do Dr.
Fladvio Marques dos Santos. [...]. O
Dr. Disse: “Olha ndés temos este
amigo, ha denuncias contra ele e esta
em perigo” [...]. O comandante disse:
“Olha eu ndo aceito denuncias
anénimas, mas o caso ndo esta em
minhas maos. Eu vou arranjar para
vocés falarem com o coronel que é
Secretario da Seguranga” [...]. Nos
fomos 1a [...]. Entdo comecamos a
conversar [...]. Entdo nds explicamos
o caso. Havia estas denulncias, que
nao eram certas [...]. O coronel disse:
“Vocés tem de provar que ele ndo é
comunista sendo ele vai a prisdo”.
Entdo fomos conversar com o
advogado Mardonio Coelho [...].
Mardo6nio era um presbitero,
advogado, mais conservador
politicamente, ndo concordava com o
Jodo em certas coisas, mas era um
homem de integridade e ele nos
disse: “Olha eu ndo concordo com o
Jodo em certas coisas (Mardénio era a
favor do golpe militar) mas eu sei que
ele ndo é comunista” [...]. Entdo ele
telefonou para o governador [...]. Ndo
sei se o governador ou outra pessoa
formou uma Comissdo de Inquérito
para o caso. Mardbnio e, creio mais
dois outros, ndo tenho bem a certeza
quem mais estava naquela Comissdo

[...]. Logo Mardbnio veio até no
disse: “Olha, no6s temos de ter
documentos” [...]. Aconteceu que
Jodo havia escrito um folheto
analisando a diferenga entre
marxismo e cristianismo, quanto a
questdo social. Cristianismo
advogando mudangas pacificas, nao
violentas. Ja tinha apostilas das aulas
dele, ndo sei de que forma, mas tinha
apostilas, e também ja havia enviado
isso para uma pequena imprensa
presbiteriana & no Recife. Mardonio
disse: “Olha vocés tem que me dar
aquilo logo” [...]. Entdo arranjamos
para que fosse imprimido, demos a
Mardonio que apresenta isso a outros
membros da Comissdo de Inquérito e,
eles disseram: “Mas ndés ndo
entendemos essa coisa de filosofia,
teologia, etc., o que isso significa”.
Mardonio disse: “Significa que Jodo
Dias ndo é comunista”. Isto dd4 uma
ideia do espirito do contexto em que a
gente estava agindo, mas eu sei que
eu fiquei mal visto por certas pessoas
por Ter defendido Jodo Dias,
defendido o direito dos alunos em
estudar estas coisas [questdes
sociais], e até certo ponto, ainda
antes, alguns membros da Diretoria
do Seminario [SPN], alguns pastores,
queriam colocar Jodao Dias para fora
[...]. E eu disse: “Olha, se Jodo Dias
sair do Seminario, eu saio”
(Entrevista, 11 fev. 1999).

Jodo Dias de Araujo, desta
forma, ndo foi preso pela policia de
Pernambuco; no entanto, foi proibido
de ensinar na classe de universitarios
na Escola Biblica Dominical da Igreja
Presbiteriana da Boa Vista, no Recife
e, posteriormente, foi despojado do
ministério da IPB.

O depoimento de Pierson nos
mostra que, de alguma maneira, por
motivos de eliminacao mais eficaz
dos inimigos internos da Igreja ou
por motivos de agrado ao regime
militar existiam pessoas na IPB que
estavam denunciando aos militares
membros e pastores desta Igreja.
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Ordem Politica e Social.

10 SNI: Servigo Nacional
de Informacgao.
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Segundo Jaime Wright, por
vezes, ele foi denunciado aos
militares, no entanto todas as
tentativas falharam. Dizia ele: “[...]
as autoridades nunca me chamaram
para dar explicagdes, em nenhum
momento” (Entrevista, 26 mar.
1999). Sua tatica, de acordo o
proprio Wright, foi a de se antecipar
as denuncias, junto aos 0rgdos
competentes. Para Beato, Wright
tinha o “respaldo de uma pessoa da
responsabilidade do Arcebispo de Sao
Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns”
(Entrevista, 27 mar. 1999). O
Coronel Teodoro de Almeida, Pupo,
foi uma das pessoas que auxiliou na
protecao de Jaime Wright e dos
membros da Missao Presbiteriana
Brasil Central. O préprio Wright
assim testemunhava este fato:

[...] fui contemplado com varias
denuncias feitas pelos companheiros
deles [Boanerges e aqueles que
diretamente estavam relacionados a
ele] e isso eu tenho de fonte muito
limpa, porque um amigo que eu tive
durante muito tempo foi o Coronel
Teodoro de Almeida (Pupo) que por
sua vez tinha um cunhado Coronel,
também. [...] Coronel [Renato]
Guimardes. E o Coronel Guimaraes,
claro, passava as noticias para o
cunhado, Coronel Pupo, e eu ficava
sabendo de antemado dos planos, as
estratégias da IPB com relagdo a
repressao, a tentativa da repressdo da
Miss@o Presbiteriana Brasil Central, e
as denlncias que ele pretendiam
fazer. Razdo porque, nesse periodo,
eu preparei um dossié com o nome de
todos os membros da Missado
Presbiteriana, com os seus RGs, os
seus enderegos, e fui quase de porta
em porta, nas agéncias de repressdo
oferecendo uma copia, me
apresentando, dizendo que eu era
responsavel por este grupo e que eu
sabia das denuncias que estavam
sendo feitas contra mim e contra a
Missdo Presbiteriana. E, as denuncias

eram feitas, mais ou menos,
seguinte estilo: eles sempre faziam
questao de dizer que: “Jaime Wright
ndo é da nossa Igreja Presbiteriana,
ele é de outra Igreja Presbiteriana, &
de uma Igreja Americana ecumenista
- e, eles usavam o tom pejorativo
para falar de ecumenismo; é membro
do Conselho Mundial de Igrejas- que,
notoriamente, € um 6rgdo subversivo;
e que, sendo esta Igreja membro do
Conselho Mundial de Igrejas e, Jaime
Wright sendo membro desta igreja,
Jaime Wright, entdo, &, também,.
subversivo e perigoso. Era mais ou
menos este estilo que eles usavam
para me denunciar. Quem me falou
especificamente sobre isso foi o
delegado titular do DOPS, em Sao
Paulo, que eu fui visitar, levar um
dossié. A conversa saiu que ele era
“mackenzista” e ele me contou das
tentativas periddicas, no Mackenzie,
de reprimir pessoas, professores,
estudantes (Entrevista, 26 mar.
1999).

Alguns, por motivos de
perseguicao tiveram que exilar-se em
outros paises. E o caso de Jovelino
Ramos e Rubem Alves que foram
para os Estados Unidos da América e
de Rubem César Fernandes, para a
Pol6énia. Segundo depoimento de
Joaquim Beato: “Eu sei que a
conversa foi de que todos aqueles
que participamos da famosa
Conferéncia do Nordeste em 621!, ja
saimos de |3 fichados pelo Exército"
(Entrevista, 27 mar. 1999). Esta
mesma afirmacdo foi feita por Waldo
Cesar o qual relatou que, mesmo na
sede da CEB!?, ele chegou a receber
visita de um delegado do DOPS
querendo saber sobre a questao da
subversao que ali estava sendo

propagada (Entrevista, 30 nov.

1999).
Paul Pearson também foi
denunciado  junto aos orgaos
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Nordeste: Realizada de
22 a 29 de julho de
1962, em Recife, nas
dependéncias do
Colégio Agnes Erskinet!
sob o tema "Cristo e o
Processo Revolucionario
Brasileiro", a
Conferéncia do
Nordeste era a quarta e
mais importante reuniao
do Setor de
Responsabilidade Social
da Igreja. Participaram
de tal Conferéncia
representantes de 14
diferentes
denominagdes
protestantes brasileiras,
delegados de cinco
igrejas dos EUA, México

e Uruguai com
observadores. Foram
representados 17

Estados do Brasil.

12 CEB: Confederacdo
Evangélica do Brasil. A
Confederacgao

Evangélica do Brasil foi
criada em 1934 da
ligagao entre A
Federagao de Igrejas
Evangélicas do Brasil
(1932), a Comissdo
Brasileira de
Cooperacao (1915) e o
Conselho Evangélico de
Educagdo religiosa no
Brasil. Buscava uma
cooperagao maior entre
0os protestantes visando
a coordenacdao de suas
forgas, sob inspiracao
de objetivos comuns,
sob a pressdo de
angustias e problemas
idénticos. As Igrejas
filiadas a CEB deveriam
manter entre si o cultivo
da fraternidade crista
uma espécie de modus
vivendi denominacional
que propugnava um
modus operandi em
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nacionais de seguranca. Ele dizia
sobre as acusacdes que recebera:

Me acusaram de receber dinheiro dos
Estados Unidos para usar para fins
subversivos, e eu havia recebido
dinheiro dos Estados Unidos para
construir prédios s6. Entdo, na
providéncia divina, havia um coronel
Pupo que era amigo do outro coronel
que recebeu a ordem. Coronel Pupo
era presbiteriano, era amigo de Jaime
[Wright], e a esposa do coronel havia
sido minha professora de portugués
em 56 e gostava de mim, eu era bom
aluno, ela era crente, mas de outra
igreja. Entdo o coronel numero um
sabendo que eu era missionario
presbiteriano fala com o coronel Pupo.
Coronel Pupo diz: “Espera vou
consultar meu amigo e ver o que ha”.
Depois de uma semana mais ou
mesmo resolveram que ndo havia
nada e eu voltei. Quando voltei ao
Recife falei com trés amigos meus,
um era o General Bragancga [...] havia
sido meu aluno no curso de leigos [...]
ele tomava conta daquele projeto
hidrelétrico “Paulo Afonso”, muito
amigo da gente. Ele escreveu uma
carta dizendo que: “Paulo Pierson nao
é um elemento subversivo”. [...] o
segundo era o advogado Mardonio
Coelho, presbitero da Igreja da Boa
Vista, amigo do governador, escreveu
uma carta. O terceiro era o Dr. Flavio
Marcos dos Santos, banqueiro, muito
amigo, presbitero, muito conceituado
na comunidade |a. De modo que eu
tinha aquelas trés cartas de pessoas
de destaque, pessoas crentes dizendo
que eu ndo era elemento subversivo
(Entrevista, 11 fev. 1999).

Um caso que ndo podemos
deixar de mencionar é o de Paulo
Wright, irmdo de Jaime Wright. Muito
embora, este Ultimo afirmasse que
“nao houve nenhuma interferéncia da
IPB na prisdao e desaparecimento” de
Paulo Wright (Entrevista, 23 mar.
1999), ndo deixou de mencionar a
falta de solidariedade por parte da
Igreja da qual ele era presbitero e

professor da Escola Dominical,
Igreja Presbiteriana de Floriandpolis.
Segundo Wright:

Houve sim um descaso da Igreja
Presbiteriana de Floriandpolis. Quando
ele foi eleito Deputado Estadual a
Igreja Presbiteriana de Floriandpolis
passou a marginaliza-lo, ele que era o
presbitero da igreja, porque ele tinha
ideias pouco tradicionais. Ele estava
organizando uma federagdo de
cooperativas de pesca no litoral
catarinense; ele fazia criticas aos
velhos lideres tradicionais politicos, e
fazia com toda a razao. Entdo os
presbiterianos de Floriandpolis ndo
estavam acostumados com aquilo, a
Ter um presbiteriano na politica, e
com aquele estilo de Paulo, de ir a
tribuna sem gravata e paletd. Ele
acabou sendo cassado pela
Assembleia Legislativa por falta de
decoro parlamentar, porque nao
podiam encontrar nada nele, nem
tinham o direito de cassa-lo, porque
isso € da competéncia do Governo
Federal, da ditadura [...]. Sim, ele era
presbitero da Igreja de Florianodpolis,
onde acabou sendo barrado; nao
deixaram mais ele dar aula. Em Escola
Dominical, em fazer oragao
(Entrevista, 26 mar. 1999).

Além de cassado de seu
mandato de deputado, Paulo Wright
passou a ser perseguido pelos
militares. Numa conversa com um
dos delegados do DOPS, Jaime
Wright foi informado que Paulo
estava em Cuba, o que causou
estranheza no mesmo:

Ocorreu que no dia anterior eu
[Jaime] estava com ele na Praga da
Sé, conversando. Nés tinhamos uma
combinagdo, o Paulo e eu, e ele me
telefonava e eu ndo precisava nunca
me identificar, pela voz sabia quem
era. E disse: “Olha nds vamos nos
encontrar hoje na praca da Sé as 15
horas”. O que significava nos
encontrar na praca da Republica as
14:00. Entdo era aquela parandia que
a gente tinha durante o periodo de
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denominacionais seriam
reduzidos; 2. As regides

ocupadas pelas
denominagdes  seriam
reajustadas,

reordenadas; 3.
Expansao mediante
ocupacdo de regides
ainda ndo alcangadas
pela evangelizagao
protestante;

4.Eliminagdo de litigios
nas relagdes mutuas.
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ditadura porque os telefones estavam
sendo vigiados. E, assim, Paulo e eu
nos encontramos dezenas de vezes
para falarmos sobre teologia
principalmente. Ele se recusava a
discutir o trabalho dele, ele achava
que era para a protecao dele e minha,
ndo discutir nada desse assunto.
Entdo nds discutimos muita teologia
(Entrevista, 26 mar. 1999).

Paulo Wright, na verdade, nao
estava em Cuba. Ele, como centenas
e milhares de outros brasileiros
perseguidos sob a ditadura civil-
militar “desapareceram” neste
periodo.

Em 19 de outubro de 1999 o
Conselho da Igreja Presbiteriana de
Florianopolis fazia constar em ata n°
1284 uma resolugdo de restauracao
“post mortem”, a qual fazia restaurar
a condicdo de membro da primeira
Igreja Presbiteriana de Floriandpolis,
Paulo Stuart Wright.

Na vida daqueles que foram
estigmatizados, neste periodo, as
marcas que ficaram imprimiram em
suas mentes e vivéncia social uma
memoria de cuja existéncia tornou-se
impossivel de se desvencilhar. E o
gue se Vé nos relatos abaixo.

Em entrevista, Rubem Alves
dizia que o que mais lhe causou
decepcao enquanto membro e pastor
da IPB foi o “asco”, a indiferenga, o
medo que as pessoas tinham de
conversar, de se relacionar com
aqueles que estavam sendo alvo do
estigma da direcdo da Igreja
(Entrevista, 08 jun. 1998). Este
medo de aproximacgdo por parte de
muitos fez com que tais

estigmatizados se sentissem
isolados, objetos do repudio
daqueles.

Na vida de outros lideres da
IPB, na época, as marcas

estenderam-se para a familiq,
esposas e filhos que presenciaram a
maneira como 0 esposo ou pai
estavam sendo tratados pela
lideranga da IPB. Um destes casos foi
o da familia  Wright. Este,
expressando-se sobre as marcas
desse periodo de repressao na Igreja
dizia:

Uma das marcas foi a saida dos meus
filhos da igreja, porque eles
percebiam as coisas, compartilhavam,
eu compartilhava com eles, explicava
0 que estava acontecendo. Mas o que
eles passaram a sentir nas
congregacoes locais, especialmente
guando moravamos em Sdo Paulo, a
pressdo que os pastores sentiam para
evitar que os jovens estivessem
envolvidos em qualquer atividade com
cunho social ou ecuménico. E os meus
filhos passaram entdo a se
desencantar com a igreja local [...].
Entdo todos tem uma preocupagao
especial com o bem-estar das
pessoas, motivados certamente pelos
principios cristdos, mas de uma forma
geral eles ndo se identificam com a
igreja (exceto Anita), e eu estou
muito proximo deles nesse final de
vida (Entrevista, 26 mar. 1999).

A mesma consequéncia
familiar foi vivida por Joaquim Beato.
A esposa de Beato teve sérios
problemas de salde em virtude da
situacdo de desemprego em que ele
se encontrava ao regressar ao Brasil
apos seus estudos em Oxford:

Uma das marcas foi, como eu ja disse
aqui, a doenca psicoldgica, lesdo
psicoléogica para minha mulher,
primeira mulher [...]. Ela é claro
poderia ter essa tendéncia, mas isso
se agravou [...]. Outra das
consequéncias foi o fato de meus
filhos, nenhum deles, exceto a cacula
que chegou a fazer profissdo de fé na
Igreja Presbiteriana, mas nenhum
deles depois quis saber da igreja
cristda. E no meu caso de permanecer
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numa igreja cristd e presbiteriana
[IPU], porque eu ndo tenho mais para
onde ir, ndo é? Quer dizer, eu achei
que o caminho de Jesus Cristo era
esse, e fora de Cristo para mim nao
tem, ndo tem salvagdo (Entrevista, 27
mar. 1999).

No que se refere a Paul
Pierson, sua grande decepgao foi com
o fato de que ele estava se
preparando para retornar ao Brasil e
exercer a docéncia no Seminario
Presbiteriano do Norte, em Recife
(SPN), e o projeto foi interrompido:

Fiquei chocado, até foi um elemento
desmoralizador para mim porque eu
estava naquela fase de me preparar
para exames muito dificeis para
passar nos exames de doutorado e a
finalidade toda era servir a igreja no
Brasil e, a motivacdo de fazer o
doutorado estava desaparecendo.
Quer dizer, foi uma situagdo
emocionalmente, muito dificil para
mim, mas eu continuei e consegui
[...]. Entdo estava ficando cada vez
mais claro que nao havia lugar para
mim aqui no Brasil, na IPB, e meu
ministério estava acabado. Eu vou te
dizer que foi uma da vezes em minha
vida quando passei por uma
experiéncia muito grave de depressao
(Entrevista, 11 fev. 1999).

Uma outra marca dificil de ser
superada foi a da decepgdo com a
Igreja enquanto instituicdo, ou
melhor a dificuldade em crer que
esta possa ser um /ocus de atuacao
divina. Claude Labrunie dizia: “Ficou
muito dificii do ponto de vista
psicolégico e do ponto de vista
humano acreditar e continuar a crer

na igreja institucional” (Entrevista,
25 mar. 1999).

Além destas marcas
mencionadas, Araujo menciona

algumas outras caracteristicas que
marcariam a vida daqueles que
foram estigmatizados:

[...] deixar de lado, ndao convidar para
pregar, nem para ser professor na
Escola Dominical, nem para fazer
palestras, nem congressos. As
pessoas locais evitavam, para nao
serem mal vistas, pela prépria diregéo
da igreja [...]. Uma das saidas foi
procurar apoio entre si  mesmo,
procurando desabafar [...]. O primeiro
sentimento que a gente teve foi o de
decepgdo. Segundo a ideia de que a
gente ndo podia mais confiar na igreja
para sobreviver, entdo a maioria
daquela época procurou se preparar
para Ter uma garantia de
sobrevivéncia, especialmente os que
estavam comegando a vida de
casados [...]. Outros falavam: “Bom,
ja que a gente ndo foi aceito pela
igreja, vamos procurar uma outra
profissdo fora da igreja, uma outra
lideranca mas fora da igreja, na igreja
ndo é possivel mais”. Achavam que o
regime militar ndo ia sair tdo cedo do
pais, enquanto o regime militar
estivesse no pais, a igreja era nos
mesmos moldes [...] Ah! Medo era a
coisa que mais sentia porque vocé
ndo tinha seguranga de sair a rua,
naquela fase mais dura da repressao
(Entrevista, 01 jul. 1998).

CONSIDERA(}()ES FINAIS

O autoritarismo instalado na
IPB, principalmente apdés o ano de
1966, em pleno vigor do regime
militar neste pais, relacionava-se aos
mecanismos utilizados pela lideranga
desta Igreja, no intuito de eliminar
aqueles que, de alguma maneira, ndo
se enquadravam dentro de um
paradigma colocado como o “correto”
por parte destes lideres. Surgia,
entdo, um periodo de repressao,
perseguicao e estigmatizagdo nos
concilios e dentro das comunidades,
gue se estenderia para além das
fronteiras destas, culminando com a
repressao imprimida pela ditadura
civil militar no Brasil pés Golpe 64.
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Mecanismos de vigilancia e
disciplina foram empregados, neste
sentido: delagoes, acusacoes,
denuncias ao DOPS e as agéncias
brasileiras de informagdo, cassacodes,
despojamentos etc. Como resultado
muitos lideres que estavam dando
suas contribuicbes na vida Igreja
romperam com a mesma em virtude
das constantes pressdes sofridas.
Pastores, lideres e familias, tiveram
marcas impressas em suas mentes,

fazendo com que, em varios casos,
propria decepcdo com a religido,
enquanto instituicdo, se fizesse
presente. A IPB por sua vez deixava
de contribuir eficazmente no cenario
politico-social brasileiro e ao mesmo
tempo enclausurava-se em suas
préprias fronteiras, fechava-se para o
novo e excluia expoentes
intelectuais, hoje conhecidos no
cenario teoldgico, sociolégico e
filosofico brasileiro.
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DIALOGOS ENTRE RELIGIAO E
POLITICA: DISCURSOS E
PRATICAS DA IGREJA
PRESBITERIANA DO BRASIL
(1962-1969)
Marcio Ananias Ferreira Vilela

Resumo

Este artigo propde a analise dos conflitos
e mudangas na Igreja Presbiteriana do
Brasil - IPB - entre 1962 e 1969,
procurando entender como essas
disputas pouco a pouco contribuiram para
fortalecer uma relagdo de
comprometimento negociada entre a
Igreja e os militares, que estabeleceram
0 regime de excecao com o golpe de
1964, no Brasil. O periodo proposto para
analise justifica-se pela possibilidade de
estudarmos como ocorreram disputas
internas que permearam a IPB nos dois
anos antecedentes ao golpe, quando se
observa um intenso debate sobre as
reformas sociais e ao papel que a igreja
deveria exercer na sociedade. Também
poderemos entender o conjunto de
praticas e discursos presente nessa
instituicdo até 1969, quando da
publicacdo do AI5 e da consolidacao na
IPB, de uma orientagcdo religiosa e
politica legitimadora e porta voz das
acdes governamentais.

Palavras-Chaves: Conflito social,
denominagdo presbiteriana, estado
militar

Abstract

In this paper we propose the analysis of
conflicts and changes in the Presbyterian
Church of Brazil - IPB - between 1962
and 1969, seeking to understand how
these disputes little by little to strengthen
a negotiated compromise relationship
between the Church and the military,
which established the regime with the
exception of the 1964 coup in Brazil.The
proposed period for analysis is justified
by the possibility of study as there were
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internal disputes that pervaded the IPB
the two years preceding the coup, when
observing an intense debate on social
reform and the role that the church
should play in society. We may also
understand the practices and discourses
that this institution until 1969, when the
publication of AI5 and consolidation in
IPB, a religious orientation and
legitimizing political and spokesman of
governmental actions.

Keywords: Social conflict, Presbyterian
denomination, military state

Este artigo propde a analise
dos conflitos e mudancas na Igreja
Presbiteriana do Brasil - IPB - entre
1962 e 1969, procurando entender
como essas disputas pouco a pouco
contribuiram para fortalecer uma
relacao de comprometimento
negociada entre a Igrejae os
militares, que estabeleceram o
regime de excecao com o golpe de
1964, no Brasil. O periodo proposto
para analise justifica-se pela
possibilidade de estudarmos como
ocorreram disputas internas que
permearam a IPB nos dois anos
antecedentes ao golpe, quando se
observa um intenso debate sobre as
reformas sociais e ao papel que a
igreja deveria exercer na sociedade.
Também poderemos entender o
conjunto de praticas e discursos
presente nessa instituicdo até 1969,
quando da publicacdo do AI5 e da
consolidacao na IPB, de uma
orientagao religiosa e politica
legitimadora e porta voz das agoes
governamentais.

Os conflitos no interior da IPB
se tornaram mais intensos no inicio
da década de 1960, quando certo
setor da Igreja, influenciado pela
teologia do Evangelho  Social,
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chamava a atencdo para a sua
responsabilidade social, tendo em
vista as rapidas transformacbes por
que passava a sociedade no Brasil
(MATTOS, 1965). Esse grupo
ganhava uma notavel projecdao, em
parte, em funcao dos debates sobre
as reformas que o Brasil deveria
realizar, como as de Bases, associado
a forcas politicas dos setores de
esquerda durante o governo de
Jango. Nesse periodo, sobretudo a
partir de 1963, tal grupo da IPB
incentivava “seus membros a
assumirem uma cidadania
responsavel, como testemunha de
Cristo, nos Sindicatos, nos Partidos,
nos Diretérios Académicos, nas
Fabricas...”. (DIGESTO
PRESBITERIANO, 1962, pp. 107-
109). Ao mesmo tempo e em
oposicdo a esse direcionamento, se
estrutura um consideravel esforco
por parte de outro segmento da IPB.
As diretrizes deste Ultimo também
eram apresentadas em inUmeras
publicacoes no jornal Brasil
Presbiteriano - sobretudo no inicio da
década de 1960 - com o objetivo de
inibir a participacdo dos membros
desta instituicdo na vida politica e
partidaria do pais. (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO, FEV, 1960, p. 07).
Esse posicionamento era reforgado
por uma teologia que - segundo o
fildsofo e tedlogo Rubem Alves, no
livro Religido e repressdo — procurava
estimular incessantemente certa
passividade nos membros desta
Igreja para com as questoes politicas
e sociais. (ALVES, 1982). Este
embate, intensificado a partir de
1962, delimitava os campos de acao
entre o0s que acreditavam na
necessidade da Igreja em assumir
um compromisso politico e social, e

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W

aqueles os quais afirmavam ser
responsabilidade politica e social uma
funcdao do Estado, sendo o papel
fundamental da Igreja garantir a
salvacdo eterna, principio de toda a
transformacdo social, politica e
econOmica da sociedade.
(NOGUEIRA, 1965). Em maio de
1962 foi publicado no jornal Brasil
Presbiteriano (BP) um discurso que
causou intensos debates na Igreja
nos meses seguintes. Neste artigo, o
segmento nomeado conservador ja
defendia a necessidade de uma
intervencdao armada no Brasil, pois
“precisamos de homens de carater...
coloque-se nos postos chaves do pais
homens deste alto coturno [grifo do
original] e tudo mudara de figura e
de rumo como por encanto”.
(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO,
FEV, 1960, p. 07). Este ambiente de
tensdo € constantemente verificado
até 1964, quando temas como a
reforma agraria, crise social e
politica, Igreja e sociedade,
cristianismo, comunismo e
anticomunismo e as reformas de
bases, freqlientemente entravam em
pauta de discussdao entre esses dois
segmentos aqui em evidéncia.

Apds os acontecimentos de 31
de marco de 1964, esses setores
conservadores da IPB agem
buscando intensificar uma série de
praticas de vigildncia e punicdo. Tais
acoes deveriam eliminar as
divergéncias internas quanto ao
posicionamento teoldgico, politico e
social da Igreja. Dentre as varias
medidas nessa direcao, destacamos o
posicionamento do Supremo Concilio
em sua XXVI reunido ordinaria,
realizada em julho de 1966, em
Fortaleza, quando aprova a resolugdao
de n°® 06, criando a Comissdo
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Especial dos Seminarios (CES) com
poderes para reestruturar e/ou
organizar as Diretoérias dos
Seminarios e expulsar professores e
alunos. (DIGESTO PRESBITERIANO,
1966). Esse direcionamento parece
responder aos anseios de algumas
Igrejas Presbiterianas de
Pernambuco. Reunidos em 1965 na
cidade do Recife, alguns
representantes da cupula da IPB ja
alertavam para a necessidade de
constante vigilancia contra possiveis
posicionamentos considerados
subversivos, adotados por
integrantes do Seminario
Presbiteriano do Norte (SPN), com
sede no Recife. (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO, AGOSTO, 1965, p.
06). De acordo com alguns relatdrios
produzidos pela CES, apdés 1966,
quatro professores e varios alunos do
SPN foram atingidos pela atuacgao
desta Comissdao, muitos dos quais
acusados de divulgarem idéias
subversivas. Para o historiador Carlos
Fico, durante o regime militar
“professores também eram
constantemente perseguidos... tudo
deveria ser feito para que os
intelectuais oposicionistas fossem
silenciados, inclusive com pressdes
encaminhadas aos seus superiores”.
(FICO, 2001, pp. 189-191). Dentre
esses docentes, destaca-se Jodo Dias
de Arauljo, excluido da funcdo de
professor, exercida desde 1960, por
ordem da CES, que o acusava de
propagandista do comunismo.
(ARAUJO, 1985).

Tais atuagdes se dao em
concordancia com o sentimento de
gue seria necessario e urgente salvar
a Igreja e o Brasil de um inimigo
maior, o] comunismo. Este
posicionamento e envolvimento nos

assuntos politicos, sobretudo com 0
crescente apoio a Ditadura Militar,
eram apresentados por esse
segmento da Igreja como uma agdo
salvacionista, de ordem teoldgica, e
ndo politica. Diante disso, uma
questdo que podemos suscitar versa
justamente sobre a atuacdao desse
grupo entre 1962 e 1969. Como,
pouco a pouco, esse setor se insere e
passa a integrar uma rede social e
politica de apoio ao Regime Militar? E
quais estratégias sao utilizadas para
representar esse movimento como
sendo apenas do nivel do espiritual,
do religioso, tentando desmobilizar
qualquer carater politico.

O que podemos afirmar é que
desde o inicio da década de 1960,
circulava entre os presbiterianos o
medo de um avango mais intenso dos
comunistas na sociedade. Este
sentimento também era
compartilhado por outros grupos
(empresarios, militares e
intelectuais) e, de certo modo,
contribuiu para formar uma ampla
rede social pré-militares em 1964,
como descreve René Dreifuss. Para
Valdir Gonzales,

Houve uma correlagdo de mentalidade
e expectativa que permeavam o
cenario sdcio-politico brasileiro e o
religioso presbiteriano, o que fez com
que os Militares fossem encarados
como uma espécie de salvadores da
nagdo. (PAIXAO JUNIOR, 2000, p.
163).

Sobre essa rede social que se
forma em 1964, José Ferreira de
Lima Junior, analisando 0]
Protestantismo e o golpe militar de
1964 em Pernambuco, entende que
"o golpe militar encontrou nos
protestantes um eficiente aliado”.
(JUNIOR, 2008). Essa relagao
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construida entre os militares e um
setor da IPB, que pouco a pouco se
tornava majoritario, é reforcada ao
pensarmos a participacdo de varias
igrejas presbiterianas nas Marchas da
Familia com Deus e pela Liberdade
ao lado de catdlicos e de outros
segmentos evangélicos. (SIMONE,
1985). Segundo Solange de Deus
SimoOes, que estuda a participagao
das mulheres no golpe de 1964,
essas marchas constituiam um
movimento bastante eficaz e
heterogéneo capaz de reunir em todo
o pais milhdoes de pessoas das mais
variadas instituicoes religiosas.
(SMONE, 1985). De acordo com José
Ferreira, no Recife, inUmeras igrejas
engrossaram as fileiras dessas
marchas, que eram convocadas pela
Cruzada Democratica Feminina do
Recife (CDFR), entidade que em nivel
nacional integrava o grupo feminino
do Complexo IPES (Instituto de
Pesquisas EconOmicas e Sociais).
Assim, no dia 09 de abril de 1964, a
Igreja Presbiteriana da Boa Vista
(IPBV) uma das principais igrejas

evangélicas de Pernambuco,
participava ativamente deste evento
civil que contara com

aproximadamente 200 mil pessoas.
(JORNAL DIARIO DE PERNAMBUCO,
10 DE ABRIL, 1964, p. 02).

Em Pernambuco, o]
estreitamento dessas relagbes pode
ser observado durante as
comemoracgdes do 1° aniversario do
golpe civil-militar, nomeado pela
Igreja de Revolucdo Redentora. Em
matéria de 02 de abril de 1965, o
Jornal do Comércio divulga a
realizacio de um culto de
agradecimento pela presenca dos
militares no governo e, em particular,
a atuagdo do general Castelo Branco
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na presidéncia da republica. O ato
organizado pela Igreja Presbiteriana
da Boa Vista, com a participacao de
representantes das forcas armadas e
varios politicos locais. (JORNAL DO
COMERCIO, 02 DE ABRIL, 1965). Em
seu boletim, esta igreja afirma que o
culto rende gracas a Deus "“por
estarmos em clima de liberdade...”.
(BOLETIM DA IPBV, RECIFE, 01 DE
ABRIL DE 1965). Tais informacdes
reforcam a idéia apresentada por
Kenneth Serbin, de que a “Igreja
Presbiteriana, em todo o pais,
apoiava amplamente o regime”.
(SERBIN, 2001, p.122).

Tal posicao de setores da IPB,
buscando legitimar o golpe civil-
militar e fazer permanecer os
representantes deste no poder, em
muito se assemelha a politica
adotada inicialmente pela Igreja
Catdlica. Entretanto, como afirma
Daniel Aardao (REIS FILHO, 2005, pp.
29-520), o comprometimento por
parte significativa da Igreja Catdlica
e da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) - sua cupula
institucional - aos militares passa a
ser questionado internamente e
repensado no final da década de
1960. No livro Cristianismo e politica,
o cientista politico Robson Cavalcanti
afirma que no momento em que a
Igreja Catolica repensa seu apoio ao
militares, principalmente a partir de
1968, a Igreja Presbiteriana do
Brasil, em sua quase totalidade
integrada a ARENA, consolida uma
posicdo explicita de apoio as politicas
dos governos militares.
(CAVALCANTI, 1985, pp. 204-215). A
partir do final da década de 1960,
periodo considerado de maior
endurecimento do Regime Militar,
sobretudo com a suspensdo das
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liberdades civis por meio da
implantagcdo do AI5, setores do
governo adotaram a estratégia de
isolar a Igreja Catdlica, passando a
fazer “concessdao de maior liberdade
a religides concorrentes... que vinha
ganhando adesGes no Exército e na
populacdao em geral”. (SERBIN, 2001,
p. 121).

Essa consolidacao das
relacdes entre o Estado e segmentos
da IPB tendeu a garantir, para
membros de algumas importantes
familias ligadas a Igreja, o acesso a
altos cargos da administracdo publica
do pais. O socidlogo Paul Freston, em
seu livro Politica evangélica no Brasil:
do Império a abertura, analisa que
apos o golpe varios lideres leigos
passaram a assumir posicdes de
relevancia no regime. (FRESTON,
2001, p. 122). Além da presenca de
presbiterianos em cargos
administrativos de relevancia, essas
relacdes foram sendo reafirmadas
posteriormente com a participacao de
integrantes da IPB em cursos
oferecidos pela ADESG (Associacao
dos Diplomados da Escola Superior
de Guerra) e pela ESG (Escola
Superior de Guerra) sobre seguranca
nacional e desenvolvimento
econOomico. Este envolvimento entre
um determinado segmento civil e a
ESG foi analisada por René Dreifuss,
quando versa sobre a capacidade
desta instituicdo em sociabilizar e/ou
doutrinar os mais diversos grupos da
sociedade civil durante o regime.
(DREIFUSS, 2006, PP. 85-90).

Uma das possiveis questdes
gue podemos pensar refere-se a
intencionalidade politica que pouco a
pouco vai se constituindo a partir
desse encontro entre a IPB e o
Regime Militar. E importante destacar

a visdo apresentada pelo filésofo €
tedlogo Rubem Alves, para quem a
Igreja identifica nesse momento de
apoio ao projeto politico instituido
pelos governos militares, uma real
oportunidade de consolidar-se como

poderosa instituicao religiosa.
(ALVES, 1982). Como afirmou o
representante da IPB, “a hora é

chegada”. Esse posicionamento da
Igreja também foi analisado por
Valdir Gonzales em sua dissertagao
de mestrado, quando faz uso de uma
série de depoimentos orais.
Destacamos a memoria de Paul
Pierson, pastor norte americano que

trabalhou na IPB durante esse
periodo.  Afirma Pierson, em sua
entrevista, que a Igreja havia

desenvolvido uma linha dura e de
direita, em parte, “para obter o favor
dos militares...”. (PAIXAO JUNIOR, p.
217).

Desse modo, este artigo ao
analisar os conflitos e mudancas na
IPB, bem como sua relacdo de
comprometimento com o Regime
Militar, busca problematizar os
movimentos politicos e sociais que
possibilitaram o apoio de um amplo
setor civil na dindmica de uma
Ditadura Militar no Brasil. Ou seja,
tentaremos compreender como a IPB
geriu e direcionou seus conflitos e
interesses no sentido de validar um
regime de excecdo, e como
representou tal opcgdo politica como
uma agdo teoldgica a partir de um
discurso que suprimia setores ligados
ao Evangelho Social.

Por fim, devemos observar
também, parte da historiografia que
estuda o golpe civil-militar de 1964 e
a presenga dos sucessivos governos
militares tem passado - a partir do
final da década de 1970 - por
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significativas redefinigdes. Esse
constante repensar demonstra o
proprio carater critico/analitico da
producdo historiografica e também
expressa a dimensdo da
complexidade que permeia certos
acontecimentos recentes da histéria
do Brasil, como as relacdes que a IPB
mantém com os militares.

E neste sentido que as acgSes
militares de 1964 pouco a pouco
deixam de ser compreendidas apenas
como algo arquitetado estritamente
por setores das forcas armadas. Para
Dreifuss, 1964 seria o resultado de
um trabalho bem articulado por
segmentos de varias organizagdes e
setores sociais, capital internacional,
empresarios nacionais, intelectuais,
militares, movimentos femininos,
Igreja Catdlica e partidos politicos,
constituindo-se numa importante
base de apoio a ditadura militar,
preocupados com a preservagao do
status quo. (DREIFUSS, 2006). Mais
recentemente, Daniel Aardo também
trouxe para o debate historiografico
essa significativa discussao,
afirmando a importéncia dos grupos
civis para a consolidacdo das acgdes
militares que resultou nos
acontecimentos de 1964. Para ele,"a
ditadura militar, ndo ha como nega-
la... foi um processo de construcao
histérico-social...”. (REIS  FILHO,
2004, p. 50). Sobre essa ampla rede
social, Michel Lowy, em seu artigo As
esquerdas na ditadura militar: o
cristianismo da libertagdo destaca a
participacao e legitimacao por parte
da CNBB ao golpe civil e militar de
1964. No entanto, explica que ao
final da década de 1960 esse
posicionamento de apoio, pouco a
pouco, transforma-se numa
importante oposicao ao regime. Essa

mudanga em parte esta associada ad
peso da “base da Igreja, os milhares
de cristdos, leigos ou membros do
clero... engajados no combate ao
regime de excecgdo... que foram sem
duvida, o ‘motor’ da transformacdao
da instituicdo”. (LOWY, 2007, bp.
110). Paralelamente a esse
movimento - afirma Kenneth Serbin,
como ja mencionamos anteriormente
- 0s militares aperfeicoaram de
maneira significativa, a partir do final
da década de 1960, suas relacGes
com outros  grupos religiosos,
concedendo-os maior grau de
liberdade e espagco no governo, como
a participagdo em importantes cargos
administrativos. E nesse cendrio que
destacamos a importante relacdo
entre a Igreja Presbiteriana do Brasil
e 0s militares entre 1962 e 1969,
momento de endurecimento do
regime com a instalacdo do AI5.

Um dos artigos que trata da
relacdo entre a IPB e o regime militar
foi elaborado pelo historiador e
professor da Universidade
Presbiteriana do Mackenzie, Sr. Silas
Luiz de Souza. Para o autor, “a IPB
deu apoio oficial ao governo militar,
incentivando seus ministros,
presbiteros e membros em geral a
seguirem o0s passos da lideranca
eclesiastica”. (SOUZA, 2004, pp.107-
123). Ao mesmo tempo, afirma que a
IPB haveria provocado um intenso
retraimento ou a total extingdo, no
interior da Igreja, das discussdes
acerca da realidade social e politica
brasileira, e do papel que a Igreja
deveria desempenhar. O historiador
Joanildo Burity detalha que estas
discussdoes eram realizadas de
maneira sistematica entre os anos
1950 e 1962, provocando, no interior
da IPB, intenso debate sobre o papel
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politico e social da Igreja. (BURITY,
1990). Privilegia, portanto, em sua
analise a ultima dessas reunides, a
Conferéncia do Nordeste, intitulada
Cristo e o Processo Revolucionario
Brasileiro, realizada entre os dias 22
e 29 de julho de 1962, no Colégio
Agnes Erskine, na cidade do Recife.
Para Joanildo, apd6s o golpe civil-
militar de 1964, varias entidades
religiosas que realizavam trabalhos e
discussdes politicas e sociais, como o
Setor de Responsabilidade Social da
IPB e a Comissdo de Igreja e
Sociedade, ligada a Confederacao
Evangélica do Brasil (entidade
evangélica interdenominacional),
foram desorganizadas ou mesmo
extintas.

Outro importante autor que
trata acerca deste periodo é o filésofo
Rubem Alves, em seu livro Religido e
repressdao. De modo geral, podemos
afirmar que elabora uma andlise
sOcio-cultural-teolégica acerca do
protestantismo, sobretudo da IPB,
referente as décadas de 1950 a
1970; para ele, este é um periodo

marcado por intolerancia,
esclerosamento institucional da IPB,
severa repressao contra 0s

divergentes da posigao religiosa e da
alianca estabelecida com os militares.
Ademais, em alguns capitulos de seu
livro, vamos encontrar o autor
atentando para esse alinhamento
com os militares como uma busca da
IPB para se projetar ou se consolidar
como importante instituicdo religiosa.
Ou seja, a Igreja, ao legitimar o
estado de excegdo, objetivava
também construir mais espaco e
controle do campo religioso e,
consequentemente, politico, no
Brasil.
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Mais recentemente, um
poucos autores intensamente
preocupados em compreender o0s
meandros dessa relacao que envolve
a IPB e significativos setores
militares é Valdir Gonzales Paixado
Junior, que no ano de 2000
apresentou, no Curso de Pods-
Graduagao em Ciéncias da Religido
da Universidade Metodista de Sao
Paulo, sua dissertacao de mestrado
intitulada A era do trovdo: poder e
repressao na IPB no periodo da
ditadura militar (1966-1977. Em seu
trabalho, o autor diz que o
importante ndo € saber se a posicao
de alinhamento com os militares,
adotada pela IPB apds o golpe civil-
militar de 1964, é reflexo ou simples
incorporacao das praticas e
mecanismos repressivos utilizados
pelo regime militar, como pensam
alguns setores da Igreja na
atualidade, mas entender que forcas
levaram a IPB a manter um intenso
didlogo e compromisso ideoldgico
com o0s militares, assim como o
desenvolvimento dessas praticas de
repressdo interna. Entre outras
analises, afirma que as semelhancas
de posicdo entre a IPB e o Regime
residem no fato de a Igreja perceber,
logo apds 1964, os inuUmeros ganhos
que lhe proporcionaria esta alianga,
como prestigio politico e social, além
do possivel crescimento institucional.
Para o autor, esses aspectos
constituiriam a explicagdo do carater
ditatorial, perseguicdoes, delacdes,
denuncias, punicbes, cassacbes, ex-
comunhodes, fechamento de templos,
entre inUmeras outras praticas
punitivas presentes no cenario
religioso e politico desta Igreja
durante o regime militar.
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Nesse sentido, nos interessa Pretendemos pensar o “entre”, parc
pensar como se deu o movimento citar Deleuze, que constituido por
que possibilitou a IPB a posicdo de estratégias e taticas, idas e vindas,
comprometimento com o Regime. Ao fez a IPB se organizar e direcionar
contrario de parte da historiografia, seu apoio ao Estado de excegdao no
nao desejamos denunciar o apoio da Brasil

IPB a ditadura no Brasil.
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NA ANTECAMARA DO GOLPE: O
MANIFESTO DOS MINISTROS
BATISTAS DO BRASIL, 1963.

Joao Marcos Leitdao Santos

Resumo

Por forca de principios doutrinarios as
tradicoes batistas sempre foram mais
alheias a acbes de natureza politica,
apegando-se rigidamente a separacao
igreja estado, axioma daquele grupo
religioso. Em particular, pelo seu
protagonismo e evidéncia, dos ministros
batistas se esperava - e se constata - o
distanciamento das questdes seculares
afeitas a ordem politica. Desta forma,
gquando a associagdo que reunia os
ministros batistas no Brasil, enuncia um
manifesto de natureza politica, e
comprometido com as tendéncias
populares de esquerda entdo na ordem
do dia, gerou-se grande perplexidade. No
presente trabalho oferecemos uma
analise do Manifesto da Ordem dos
Ministros Batistas, discretamente banido
da bibliografia sobre a histéria do
protestantismo brasileiro, com vistas a
compreender o seu significado para o
momento politico que se vivia e para o
protestantismo brasileiro.

Palavras-Chaves: Ministros Batistas,
Protestantismo e Politica, golpe militar

Abstract
By virtue the doctrinal principles Baptist
traditions have always been more alien to
political actions, clinging rigidly
separating state church, axiom that
religious group. In particular, for his
leadership and evidence of Baptist
ministers expected - and is verified -
separation from secular matters
accustomed to political order. This way,
when the association that gathered the
Baptist ministers in Brazil, sets out a
manifesto of a political nature, with and
committed to the popular trends of the
left then on the agenda, was generated

great perplexity. In this paper we provide
an analysis of the Manifesto of the Order
of Ministers Baptists, quietly banned from
the literature on the history of Brazilian
Protestantism, in order to understand its
meaning for the political moment that
was lived and the Brazilian Protestantism.

Keywords: Ministers Baptists,
Protestantism and Politics, military coup

Preliminarmente

Compreender enunciagoes,
notadamente de natureza politica,
implica reconhecer que a
linguagem ndo faz sentido, sendo
em um contexto de producdo,
sobre o qual incide a exigéncia de
articular categorias pertencentes
a varios saberes, e que o sentido
atribuido a palavra politica e seus
derivados se inscreve em uma
pratica social na medida em que
transita no espaco publico
articulado nas relagdes de poder
que ai se instauram.

0 discurso politico,
portanto, é demarcado pelo
momento e pela ambiéncia em
que se constrdi, e €é sempre
elaborado em um espago
fronteirico dos sujeitos em debate
ou aqueles aos quais remete,
fazendo emergir, nos textos, os
problemas e a gramatica politica
que lhe deram origem.

Em busca de um
enunciagao

Pelo seu conteddo, o
Manifesto dos Ministros Batistas
do Brasil foi um dos mais
expressivos, senao o mais
expressivo, pronunciamento
politico do protestantismo na
Quarta Republica, e suscitava

lugar de
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entre a comunidade protestante,
em primeiro lugar, a exigéncia de
uma reflexao que redundaria em
modelos de agdo politica operante
sobre as instancias politicas do
pais a partir de valores politicos
gue questionava ou propugnava.
Como todo ato de
linguagem emana de um sujeito
que se define segundo um
principio de alteridade,
entendendo-se que sem a
existéncia do outro ndo ha
consciéncia de si, o
protestantismo elegia como
interlocutor Outro - o estado que
produzia a conjuntura que
denunciava - sobre o qual
pretendia influir sob a égide da
contraposicdo uma vez que o
texto entende que este Outro,
tinha seu proprio projeto de
influéncia como agente politico.
Todavia, o documento se
anunciava como destinado a “a
Nagdo Brasileira e a Denominagdo
Batista em particular”, portanto,
se por um lado elegera o Estado
como interlocutor para onde
dirigia sua critica, e de onde
esperava alternancia nas praticas,
por outro se dirigia ao publico
interno, “batista em particular”,
protestante em sentido amplo,
com vistas a mobilizacdo desse
segmento para o debate politico.
Segundo Charadeau
(2008) agir sobre o outro, implica
ver a intencdo que se realiza
seguida de efeito, que consiste
em colocar o outro na obrigagdo
de tomar uma decisdo que o
submeta. Por isso, o Manifesto
colocava que a intervencdao na
ordem politica ndo era uma
alternativa, mas uma exigéncia

e Ty

derivada do proprio universo de
crenca que caracterizava o
protestantismo, referindo-se a
“iniludivel responsabilidade de
contribuir n3ao somente para a
solucdo dos problemas que no
momento assoberbam o nosso
povo” e a uma acdo esperada

no cumprimento, pois, da missao
profética que recebemos do
Senhor, concitamos o Povo Batista
Brasileiro a integrar-se cada vez
mais no processo historico da
nossa nacionalidade, contribuindo
para que o futuro corresponda aos
designios de Deus para a nossa

Patria.

Como ensina Durverger
(1961), os discursos politicos se
caracterizam, em regra, como
enfrentamento, quase sempre
relacionados a ideologias,

instituicdes, sistemas de valores e
representacdes coletivas que se
instituem dentro dos sistemas
politicos, opondo organizacdes,
partidos e grupos sociais, e se faz
mediante determinadas
estratégias elegidas como mais
eficazes. Os sistemas politicos,
por sua vez, correspondem a um
I6cus de tradigdes, habitos,
mentalidades, instituicdes, etc.,
ou seja, a identidade cultural de
uma sociedade, e também tem
suas especificidades, ao mesmo
tempo em que se situam no
ambito das relagbes de poder
organizadas de cada sociedade,
cuja face mais evidente é a
estrutura politica do Estado. Os
sistemas politicos, assim, estdo
condicionados pela axiologia das
sociedades, e é importante, neste
caso, lembrar que os valores
religiosos cumprem até hoje papel
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destacado no sistema politico
brasileiro, como ja indicou Saborit
afirmando que o ... Brasil, onde a
religido €&  protagonista de
destague nas mudangas e
conflitos  sociais”. (SABORIT,
1991, p. 9).

Como sugeria Roger Mehl
(1974), o estudo das relagdes
entre religido e politica no ambito
das sociedades ocidentais se
obriga a entender os padroes de
relacdo entre sociedade-cultura-
religido, tanto de uma perspectiva
sociografica descritiva, tipoldgica,
através do estudo das relacoes
entre certo nimero de elementos
especificos, como microsociologias
gue déem conta da natureza e
qualidade das relagbes que se
mesclam entre os membros de
um grupo, ou de uma perspectiva
socio-fenomenologica evitando
tratar indistintamente as diversas
expressoes religiosas,
microsociologia que caracteriza
em certa medida o protestantismo
no Brasil, que ao longo da sua
histéria ocupou a condicao de
minoria, assumida por ele
mesmo, se apresentando no
Manifesto como “uma parcela
apreciavel desse mesmo povo”.

Segundo Weber, na
conhecida psicologia das religioes
mundiais, a natureza dos
desejados valores sagrados ¢é
influenciada pela natureza da
situacdo de interesse do seu
ambiente concreto e o seu
correspondente modo de vida nas
camadas dominantes, e assim,
pela propria estratificacdo social.
No caso do Manifesto, este
interesse externo tinha uma
dimensdo explicita alegada: um

e Ty

imperativo ético-cristdo que exigia
que se denunciasse

a exploragio do homem pelo
homem ou pelo Estado, em
qualquer das suas formas, e os
totalitarismos de toda espécie,
assegurando-se a pratica da
verdadeira democracia...
reconhecemos a inadequagdo da
presente estrutura social, politica e
econOmica para a realizagdo plena
da justica social.

Efetivamente, nem as
religibjes nem os homens sdo
livros abertos, diria o mesmo
Weber. Foram antes construcdes
histéricas do que construcoes
l6gicas ou mesmo psicoldgicas
sem contradicao. Disto decorre a
importancia de acentuar mais as
caracteristicas do quadro total de
uma religido que foram decisivas
para o condicionamento o modo
de vida pratico, bem como as que
distinguem uma religidao da outra,
e em nosso caso, torna inevitavel
a remissdao a Reforma do século
XVI e as condicdes de insercao do
protestantismo no Brasil,
problematica ndo discutida aqui
por fugir ao escopo deste
trabalho.

A concepcdo religiosa
sistematizada nas doutrinas
religiosas revela-se um
instrumento decisivo de estrutura
social, condutas coletivas, estilo
de piedade e de vida e reacdes
dentro a sociedade em todos os
tempos, ainda que guardem niveis
diferenciados de gradacao, por
isso o Manifesto insiste na sua
fidelidade aos postulados e aos
axiomas da tradicdo «crista e
protestante! afirmando-se
“inspirados no preceito biblico
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L Usualmente, por
razées enddgenas, as
tradigdes batistas nao
se assumem  como
tendo a sua origem
associada a Reforma
Protestante do século
XVI, todavia, os estudos
de religido tendem a
considerar esta tradigao
como modernamente
conhecida no ocidente

como identificada
aquele movimento
religioso.
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‘Dai a César o que é de César, € a
Deus o que é de Deus” e mais:

Nossas preocupagdes estdo em
consonancia ndao s6 com as dos
Profetas biblicos, que se constituiram
nos intérpretes da vontade de Deus
para 0s seus povos nos momentos de
maior gravidade de sua histdria, como
também do préprio Cristo, que além
de partilhar, quando da encarnagdo,
na sua inteireza a condigdo humana,
afirmou ser o seu Evangelho uma
resposta satisfatéria a todos os
anseios da criatura, e uma solugao
cabal para todos os problemas da
humanidade (Lucas 4.16-21).

Obviamente, os fatos sociais
tém uma dimensao axioldgica, da
qual nenhum grupo social pode
eximir-se, portanto, a compreensao
do discurso religioso nao “pode
prescindir de uma
sociofenomenologia do objeto
religioso especifico" (MEHL, op. cit. p.
12), uma vez que nao existe
sociedade sem um objeto capaz de

lhe oferecer coesao, forma e
estrutura que refletem em suas
relagcbes internas, como também

sugere Monroe:

A religido é a mais forte das
influéncias  espirituais, condiciona
relagBes... S6 um novo ideal religioso,
ou um ideal leigo que afirme
elementos religiosos, é que sera capaz
de derrubar uma tradicdo religiosa ja
estabelecida e criar uma nova
atmosfera... As diferengas culturais
mais profundas tém sido até hoje o
resultado de cismas religiosos
(MONROE, 1974, p. 113).

As estruturas socioldgicas dos

grupos societarios estao
determinadas, ao menos
parcialmente, por suas
representacdes religiosas e estas
dependem, em Ultima andlise, da

maneira como apreendem o dad0
revelado ou a experiéncia do
sagrado, que se traduz na pratica
cotidiana com niveis variados de
consciéncia.

Durkheim, preocupado com a
funcdo social da religido, também
supunha que todas as categorias de
pensamento tém uma génese social
religiosa e que constréi sua coesao

em torno da expressao religiosa,
mesmo que nao se guarde
correspondéncia entre este

imaginario do grupo e a realidade
objetiva, e reconhecia que a
sociedade elege certos valores
constitutivos, o que faz com que a
religido possua algo eterno destinado
a sobreviver aos simbolos, e na
experiéncia brasileira investigada
aqui, e no discurso sobre a
conjuntura do Golpe, é facilmente
rastredvel as remissGes ao imaginario
religioso.

Quando o Manifesto se remete
a “Nagao Brasileira”, se reportava a
uma sociedade “cristianizada”, e a
linguagem em que vaza o texto,
traduz estes pressupostos religiosos
no imaginario religioso do pais. O
mesmo Mehl é de opinido que a
analise social da religido precisa
partir de um esforgo fenomenoldgico

ja  referido para explicar a
intencionalidade da propria
consciéncia religiosa,

sociofenomenologia, que na tradicao
protestante se faz, recorrentemente,
através de documentos escritos como
os manifestos (SANTOS, 2011).

O conteddo enunciado

Ao nos voltarmos para a
leitura do Manifesto é necessario
interrogar por que emergiu a
necessidade de manifestar-se.
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Observando-se a realidade socio-
politica nos anos sessenta se verifica
que o0s mais diversos segmentos
sociais se arvoravam a dizer algo
sobre a conjuntura, num contexto
mais amplo de convengdes, que
trazia a tona questoes
paradigmaticas para vida nacional.
Era um modo de enfrentar estes
aspectos comuns a uma comunidade
enunciativa que se atualizava através
das intervengdes particulares dos
seus setores constitutivos. Quando,
nos idos da Segunda Guerra, se
ofereceu ao tedlogo alemdo Dietrich
Bonhoeffer uma catedra nos Estados
Unidos ele respondeu que “ndo podia
participar da reconstrucao da
Alemanha se nao participasse da vida
da Alemanha”. Talvez se possa inferir
0 mesmo principio aqui, e o
protestantismo se deu conta que
como “parcela apreciavel deste
mesmo povo” nao podia estar a
margem da crise social vigente, sob a
pena de ser alijado quando a crise
perdesse aquele contorno.
Igualmente, a origem do
Manifesto, o corpo de ministros da
tradicdo batista, traduzia a exigéncia
de alguma iniciativa das liderangas
das igrejas, ja que muitos setores
leigos comegavam a se engajar no
contexto politico que precedeu o
Golpe (LUCENA, 2012), e, portanto, a
enunciagao autoritativa por parte das
liderangas também ganhava
significado. O Manifesto volta-se
entdo para temas expressivos na
conjuntura e para determinada
hermenéutica histérica da
intervencdo das igrejas na ordem
politica, e como ja acontecera com o
protestantismo brasileiro, forjava um
discurso de circunstancia, que em
1963 ganhava preeminéncia na

ordem do dia, ainda que no ambienté
religioso.

Como toda religiao se
caracteriza por certa continuidade
histérica e tem sua caracteristica
basica no transmitir-se, o que faz por
meios diversos, ela nao se transmite
sem evoluir internamente (RIVERA,
2001). Na  histéria €& possivel
entender como alguns aspectos das
comunidades religiosas mantém o
estilo com os quais se difundiram.
Assim, toda comunidade na medida
em que se difunde, sente a
necessidade de resignificar a prépria
histéria vinculando-se a tradicao e de
recuperar as formas de pensamento
e piedade de sua tradicdo, portanto,
o argumento de legitimidade do
documento remete a razdes da sua
historia e tradicdo, expediente que se
reconhece facilmente no Manifesto:

Reconhecemos ser um privilégio dos
Batistas  Brasileiros a iniludivel
responsabilidade de contribuir ndo
somente para a solugdo dos
problemas que no momento
assoberbam o0 nosso povo, como
também para a determinagdo do seu
destino histérico. Ndo o afirmamos
apenas porque sejamos uma parcela
apreciavel desse mesmo povo, mas
porque entendemos ser essa
participacdo inerente a missdo de “sal
da terra e luz do mundo”, que o
Senhor mesmo nos outorgou.

Ainda segundo Weber, hd um
sentido no qual o conceito de nacgao
significa acima de tudo, que podemos
arrancar de certos grupos de homens
um sentimento  especifico de
solidariedade frente a outros grupos,
0 que parece ser a preocupagao com
“os problemas que no momento
assoberbam o] Nnosso povo”,
conseqlientemente, “seu destino
historico”.
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Se a solidariedade nacional
esta tantas vezes ligada a diferenca
em relagdo aos outros grupos, no
ambito dos valores culturais, por
exemplo, um credo religioso, mesmo
um grupo minoritario e critico da
religiao tradicional do catolicismo
romano, assume a responsabilidade
de, identificando-se com este povo,
tomar seu destino, como destino
comum.

Segundo Stuart Hall (2003),
uma das formas pelas quais as
identidades estabelecem suas
reivindicacgbes €é por meio dos
antecedentes histéricos, e assim, o
passado fala sobre a atual condigao
do sujeito. O protestantismo, ao
assumir ser também tarefa da sua
identidade religiosa intervir na ordem
politica, justifica-se como sendo
apenas fiel as suas tradicbes
originarias, por isso, o Manifesto
afirma:

Nossas preocupagdes estdo em
consonancia nd s6 com as dos
Profetas biblicos... [e] ...0 proprio
Cristo, que além de partilhar, quando
da encarnagdo, na sua inteireza a
condicdo humana, afirmou ser o seu
Evangelho uma resposta satisfatéria a
todos os anseios da criatura, e uma
solugao cabal para todos os problemas
da humanidade (Lucas 4.16-21).

O acento na heranga historica
ja foi apontada em Troeltsch (1958),
numa perspectiva também com perfil
funcionalista, com a tese que o
cristianismo é um fendmeno que nao
é inteligivel sem a histéria dos
influxos sociais do seu ambiente
argumentando que as necessidades
ligadas a existéncia de comunidades
culticas explicam o desenvolvimento
do dogma, e como a ética da igreja
tem exercido influéncia  social

determinando formas de organizacgad
politica, juridica, econ6mica e sdcio-
cultural, caracterizando a vitalidade
do grupo religioso e as fungdes
sociais que leva a efeito uma religido
nos dominios da ética social. Na
mesma logica, de fundamentar o
argumento sobre as tradigbes as
quais esta ligado o protestantismo, o
Manifesto afirma ainda:

Entenderam-no assim também
Guilherme Carey, o pai das missdes
modernas, e corajoso batalhador
contra o sistema das castas na India,
Roger Williams, o pioneiro da
liberdade religiosa em nosso
continente, Walter Rauschenbusch, o
arauto das implicagdes sociais do
Evangelho, Martin Luther King Jr., o
campedo da luta pelos direitos da
minoria negra oprimida, e tantos
outros batistas através dos tempos.

Mas se nas segdes acima o
Manifesto remete ao compromisso
cristdo com uma ordem justa
universal, a énfase se volta a
conjuntura nacional. E, talvez mais
importante do que a identificacao
com a nacionalidade, é que o
Manifesto considera que a insercao
politica e a pratica politica, sao
conseqliéncias da compreensdo do
compromisso histérico do evangelho.
Diz o Manifesto:

Resulta dai ndo sé a legitimidade, mas
também a necessidade de os
membros das nossas Igrejas
assumirem as suas responsabilidades
como cidadaos, participando
efetivamente na vida politica do pais e
integrando-se nas organizagbes de
classe, a fim de influirem nas decisGes
de que resulta a configuragdo do
nosso destino como nagao.

Para Skinner (1996), o
processo de compreensao da
dindmica do pensamento politico
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implica em resgatar as intengdes que
um autor teria ao elaborar seu texto.
Neste caso, fica bastante evidente
que o trazer a memoéria esta
dimensdao do compromisso cristao
expresso na tradicdao tinha como
objetivo chamar ao compromisso,
que nos termos do Manifesto tinha
varias faces distintas que se
traduziam em: “assumirem as suas
responsabilidades como cidadaos”,
participar “efetivamente na vida
politica do pais” e integragdo “nas
organizagdes de classe”, a fim de
influirem nas decisdes de que resulta
a configuracdo do nosso destino
Como nagao.

Outra dimensao do discurso
politico reconhece que o ato
enunciativo ndao sé demarca uma
compreensao e uma posicao diante
de dada conjuntura, mas nele o autor
executa suas intengdes, ou produz
uma outra distante da sua intencao
anunciada?, o que ndo gera maior
estranhamento, pois a enunciagao
também ¢é evidéncia que o autor
considerava possuir a sua disposicao
um certo numero de agdes possiveis,
levando em consideracdao certa
variedade de intengdes, que nao
estavam alheias ao texto produzido
(Cf. POCOCK, 2003).

Como estamos observando,
pensamentos como proposicdes que
requerem um numero limitado de
modos de validagao, tendem a buscar
em fontes de autoridade a
legitimidade da sua fala. Ndao sem
razdéo o documento, em dois
momentos, além dos que remetem a
fundamentos teoldgicos e
tradicionais, faz uso destas fontes
autoritativas. Os primeiros sao
personalidades tomadas por
exemplares e proeminentes no

cenario religioso cristdo, os segundo
sdao documentos. Afirma o Manifesto:

[Cristo... afirmou ser o seu Evangelho
uma resposta satisfatoria a todos os
anseios da criatura, e uma solugdo
cabal para todos os problemas da
humanidade] Entenderam-no assim
também Guilherme Carey, o pai das
missdes modernas, e corajoso
batalhador contra o sistema das
castas na India, Roger Williams, o
pioneiro da liberdade religiosa em
nosso continente, Walter
Rauschenbusch, o) arauto das
implicagbes sociais do Evangelho,
Martin Luther King Jr., o campedo da
luta pelos direitos da minoria negra
oprimida, e tantos outros batistas
através dos tempos.

Resulta dai ndo sé a legitimidade, mas
também a necessidade de os
membros das nossas Igrejas
assumirem as suas responsabilidades
como cidadaos, participando
efetivamente na vida politica do pais e
integrando-se nas organizagdes de
classe, a fim de influirem nas decisGes
de que resulta a configuragdo do
nosso destino como nagao.

E continua:

Por corresponderem a nossa
concepcdo dos direitos e deveres da
pessoa humana, insistindo em que os
principios a esse respeito consagrados
na Constituicdo Federal de 1946, na
Carta das Nagbes Unidas e da
Declaracao dos Direitos dos Homens,
sejam universalmente aplicados, de
sorte a serem banidos da face da
terra a exploracgdo do homem pelo
homem ou pelo Estado, em qualquer
das suas formas, e os totalitarismos
de toda espécie, assegurando-se a
pratica da verdadeira democracia
(grifos nossos)

Em outros trabalhos ja
tivemos oportunidade de demonstrar
o carater predominantemente
conservador do protestantismo
(SANTOS, 2012, 2013). Isto reforga
o significado de um documento com
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2 Neste caso o}
documento nao
conseguiu uma adesao
na proporgdo esperada,
gerou ampla polémica
dentro das confissdes
protestantes no periodo,
notadamente na
denominagdo batista, e
trouxe a tona o discurso
reacionario. Mas o
Manifesto cumpriu
importante papel, pois,
a polémica tem valor
em si ao  suscitar
reflexdes, a adesdo tem
sua importancia menos
medida pela face
quantitativa, e o)
pensamento reacionario
que daria em seguida
apoio ao Golpe tornou-
se conhecido.
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esta origem, a mentalidade
conservadora, quando enunciava um
discurso com as marcas comuns nos
setores mais progressistas da
sociedade brasileira, considerado um
discurso “de esquerda”, como se
percebe na afirmagao: “propugnamos
também pela realizacdo de reformas
de base na vida nacional”. Apresentar
as teses como elocugbes atuantes
sobre aqueles que as ouvem, e até
mesmo sobre 0s proprios
enunciadores, signatarios ou
pertencentes a Ordem do Ministros
era operar sobre um plano inevitavel
de convergéncias e divergéncias,
portanto, promover a tensdo. Desta
tensdo emerge um universo de
personagens expressando-se e
respondendo uns aos outros num
contexto linglistico comum, embora
diverso, mediados pela linguagem
teoldgica, a qual, por vezes, estava
infensa a massa dos fieis, como se
constata, por exemplo, no estudo de
Santos (2014).

De resto, importa ter em
perspectiva que a estrutura de toda
ordem juridica influi diretamente na
distribuicdo do poder, em quaisquer
das suas formas, dentro de sua
respectiva comunidade. Os
mecanismos de operagao destas
estruturas de poder se constituem no
conteldo mais manifesto da critica
dos autores a Ordem. Nas teorias do
poder, o poder, pode ser assegurado
pela ordem juridica, mas pelo menos
normalmente, ndo é a sua fonte
primordial.  “A  ordem juridica
constitui antes um fator adicional que
aumenta a possibilidade de poder ou
honras; mas nem sempre pode
assegura-los” (WEBER, 1982, p.
212). Por isso, o Manifesto mesmo
exigindo que se mantenham certos

contelidos da ordem juridica, insiste
na acdo politica que dé novas feicdes
as praticas politicosociais.

Ainda que reconhegamos a
importéancia e a significacgdo das
instituigdes, acreditamos ser o homem
o fulcro das nossas preocupacoes,
porquanto ‘“criado a imagem e
semelhangca de Deus”. Por isso,
entendemos estar a legitimidade de
qualquer regime, sistema ou
instituicdo condicionada a medida que
possibilite a criatura a plena
realizagdo da sua humanidade (grifo
nosso).

Historicamente, o]
protestantismo brasileiro abracou o
discurso da ordem e da legalidade,
gue nos seus primoérdios era a Unica
garantia para conter as recorrentes
iniciativas catolicas contra o novo
credo que se instalava. Para que o
confronto com a autoridade, com a
pratica politica do regime pelo Estado
fosse ideologicamente efetivo,
sobretudo, na sua qualidade e no seu
funcionamento, ndo era tanto o
estatuto legal que se objetava, mas a
sua natureza politica, onde se vao
amalgamar as novas presencas dos
agentes politicos, religiosos inclusive,
para dar as férmulas de contestacao
e enfrentamento. Diz, entdo, o texto:

Embora nos regozijemos pelas
conquistas sociais do povo brasileiro,
reconhecemos a inadequagcdao da
presente estrutura social, politica e
econdmica para a realizacdo plena da
justica social, pelo que insistimos na
necessidade de um reexame corajoso,
objetivo e despreconcebido da
presente realidade brasileira, com
vistas a sua estruturacdo em moldes
que possibilitem o atendimento das
justas aspiragbes e necessidades do
povo.

O discurso destes novos
sujeitos religiosos, aqui a referéncia é
76
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ao cenario protestante, é dado pelas
caracteristicas especiais do
desenvolvimento do protestantismo
em mutacao, em parte como reflexo
do agravamento da conjuntura, em
parte pelo envolvimento da teologia
que abracara com as novas
tendéncias da teologia politica de
matriz européia, confluindo com a
inspiragao eminentemente
republicana de um humanismo civico,
minoritario, mas presente no
protestantismo desde os anos vinte.

Elter Dias Maciel (1972)
acentuou bastante um quietismo
politico como caracteristica do
protestantismo, resultante de sua
matriz pietista. Esta tese, lida de
forma absoluta requer hoje alguma
revisdo. Tal inércia social que se
caracterizaria pela sobrevivéncia de
determinados modelos de
comportamento  politico, mesmo
depois de haverem desaparecido as
circunstancias que |he deram causa,
nunca foi Unica configuragdo na
histéria do protestantismo brasileiro.
E o documento é claro neste
particular, uma vez que tanto
demonstrava uma inquietacao
pregressa antes da sua formulagao
em manifesto, como também
apelava, como vimos acima, para
graus de engajamento politico,
convencidos os autores da sua
possibilidade efetiva.

Centra-se o] discurso
contestatério ndao no estatuto legal
das instituicbes politicas brasileiras,
ainda que defeituosas, mas na
qualidade do seu funcionamento.
Aponta um mecanismo que favoreca
examinar as condigdes por meio das
quais 0s cidadaos interagem
politicamente, de forma a assegurar

a potencializacdo da sua condicad
cidad3, politica e humana.

porquanto ‘“criado a imagem e
semelhangca de Deus”. Por isso,
entendemos estar a legitimidade de
qualquer regime, sistema ou
instituicdo condicionada a medida que
possibilite a criatura a plena
realizagdo da sua humanidade.

Esta convicgao nos fez, desde sempre,
intransigentes defensores da
liberdade em todas as suas formas
de expressdo - liberdade de
consciéncia, de religido, de imprensa,
de associagao, de locomogao, etc.,
bem como de autodeterminagdo dos

povos livremente manifesta como
condigdo  imprescindivel a vida
humana.

Por corresponderem a nossa
concepgdo dos direitos e deveres da
pessoa humana

De fato, é possivel falar de
vinculos estaveis entre estruturas e
comportamentos, sem precisar se os
comportamentos  determinam  as
estruturas ou se da o contrario.
Como queria Mehl (1974), é preciso
considerar o grupo religioso como
complexificado onde estdo
amalgamadas esferas distintas:
comunidade auténoma diferenciada
da comunidade global, corpo social
em relagdo com os demais e
comunidade sobrenatural. E também
preciso considerar a repercussao
reciproca dos grupos religiosos e a
sociedade, bem como a relagdo entre
a natureza do objeto religioso e os
distintos aspectos dos mesmos
grupos religiosos, que se revela na
pretensdao do Manifesto. Por isso se
percebe que para o cenario social e
politico brasileiro, mesmo para o
ambiente religioso, um manifesto
contestatério do modelo vigente era
algo tao inovador quanto inquietante.
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A explicacdo para as relagoes
dos grupos com o conjunto da
sociedade se esforga por voltar-se da
causalidade externa a causalidade
interna. O protestantismo dizia-se,
entdo, parcela que constituia a
“comunidade auténoma diferenciada
da comunidade global”, mas afeita a
ela, portadora de um projeto para o
“corpo social”, que passava por um
modelo “sobrenatural” de
cristianizagdo da sociedade. Nas suas
conclusGes dira o Manifesto:

Embora afirmemos ser a renovagao do
homem, mediante a transformagdo da
personalidade, operada por Jesus
Cristo, o fundamento basico sobre que
tera de se alicercar uma sociedade
realmente nova, propugnamos
também pela realizacdo de reformas
de base na vida nacional, de sorte a
possibilitar a criatura a concretizagdo
de seus legitimos anseios terrenos.

Assim, afirma Wach:

Ainda quando se puder provar que as
condicdes econdémicas ou sociais
gerais de uma sociedade dada tem
suscitado um desejo de salvagao, as
promessas de redengdo que puderam
comportar uma mensagem religiosa
ndo  estariam invalidadas  pela
investigagao de suas infra-estruturas
sociais contanto que a correlagdo nao
se conceba em termos deterministas e
sim que se interprete como uma
relagdo  funcional."(WACH, apud.
MEHL, op. cit. p. 49)

O discurso tradicional do
protestantismo em defesa da
separacdao da igreja e do estado se
mantém, e outra vez, seu
fundamento estd na tradicdo mais
remota do cristianismo.

Inspirados no preceito biblico “Dai a
César o que é de César, e a Deus o
que é de Deus” (Mateus 22.21),
temos propugnado pela existéncia de
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Igrejas livres num Estado
preconizando a delimitacdo inteligente
e respeitosa das esferas de
responsabilidade e agao da Igreja e do
Estado, sem interferéncias abusivas
ou relagdes aviltantes de
dependéncia, embora permitindo a
cooperagao construtiva entre ambos.
Por isso, temos repugnado a
concessdo de privilégios ou de favores
financeiros destinados ao sustento e
promogdao do culto de quaisquer
grupos religiosos (grifos nossos).

Mas havia uma imperiosa
exigéncia por um novo modelo que
implicava repensar a insercdo socio-
politica do protestantismo, por isso
mesmo, bases institucionais mais
definidas se faziam necessarias a
ordem. A compreensao do que seria
uma mentalidade protestante,
setorial e minoritaria é verdade, nao
prescinde destes testemunhos
documentais que emergem numa
determinada configuragdao historico-
social, como a publicacdo de varios
Memoriais e Manifestos como o que
ora analisamos sugere.

Segundo J. B. Libaneo,
considerando o carater especifico do
estatuto  religioso, (na mesma
compreensao de Delumeau que
sempre “ha que se buscar causas
religiosas numa revolucao religiosa”)
a especificidade do fendmeno
religioso estd

. num conjunto coeréncia relativa de
representagoes, valores e crengas. Diz
respeito ao mundo no qual os homens
vivem suas relagdes com a natureza,
a sociedade, os outros homens e sua
propria atividade socio-politica. Faz-se
presente em todas as atividades dos
membros de uma sociedade de tal
forma que ela(a ideologia religiosa) é
indiscernivel de sua experiéncia vivida
(LIBANEO, 1975, p 628).
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O discursos religiosos de

carater politico, se pretendem
precipuamente discurso religioso.
Ora, provido daquelas

“representacbes, valores e crencas”
concernentes ao mundo “no qual os
homens vivem suas relagdes” que
determinam sua propria atividade
socio-politica, os termos do Manifesto
sao enunciados como imperativos
cristdos e politicamente legitimos.

Essa necessidade [0 atendimento das
justas aspiragbes e necessidades do
povo] ressalta da constatagdo da
ineficiéncia dos institutos assistenciais
do Estado, que transformam num
favor concedido a custo, direitos
liqguidos dos trabalhadores; da
irracional aplicagdo dos recursos
publicos, que deveriam antes de se
destinar, mais liberalmente, aos
ministérios da Saude, Educacdo e
Agricultura, para a solugdo de
problemas sociais angustiantes; da
sobrevivéncia de regimes feudais de
propriedade e exploragdo da terra; da
generalizada pobreza das populagdes
carentes mesmo do alimento
indispensavel a sobrevivéncia; da
injustica na distribuicdo das riquezas,
e da utilizacgdo destas para o
cerceamento das liberdades
essenciais; da inadequada exploragao
das nossas riquezas naturais, cujo
aproveitamento ndo sé deveriamos
intensificar, como fazer revestir-se de
significagdo  social; do crescente
empobrecimento do patrimoénio
nacional pela remessa para o exterior
dos lucros, extraordinarios auferidas
em nosso pais; da corrupgdo que tem
campeado nos pleitos eleitorais, na
pratica policial (quer preventiva, quer
corretiva), na previdéncia social, no
preenchimento de cargos publicos, na
aplicacdo dos recursos sindicais, etc.

Sao ainda evidéncias daquela
afirmagdo o tratamento meramente
policial dado aos movimentos
populares da cidade e do campo, que
mereciam ser antes objetiva e
carinhosamente estudados, para que
viessem a ser orientados
construtivamente para o bem geral,

através do atendimento das sU3S
justas reivindicagGes; como também
aos movimentos de greve, que, se
muitas vezes desvirtuados, se
constituem, entretanto, num
instrumento legitimo de reivindicagdo
social e de preservagdao dos direitos
dos trabalhadores, e que deveriam,
por isso mesmo, ser objeto de uma
cuidadosa regulamentagao.

Estes postulados nao eram
substrato de nenhuma doutrina
religiosa e ndo se constituia o
discurso religioso, nesta conotagao
prioritariamente. Ou seja, as teses
enunciadas pelo sujeito religioso, ndo
eram teses religiosas, em si, mas
representava a adesdo (e a
justificacdo religiosa) a um modelo
de sociedade que estava em debate
no Brasil na antecémara do Golpe.
Por isso, é importante considerar o
universo mental, a mentalidade que
o protestantismo desenvolvia como
elementos hermenéuticos para a
compreensdo da ordem societaria
(BURITY, 2011), que eram a doutrina
biblica3, a heranca histérica e a
observacao da conjuntura.

Do ponto de vista
historiografico o Manifesto pode ser
considerado documento homogéneo
e pode ser reduzido a um nlcleo
comum: remetentes e destinatarios;
apresentados na abertura do
documento: “resolveu apresentar a
Nacdo Brasileira e a Denominacdo
Batista em particular”. Oriundo da
Ordem dos Ministros, isto
corresponde a uma intencionalidade,
ao apresentar perguntas que
desafiam, oferecendo uma
compreensao para o debate e uma
proposicdo de encaminhamento, o
que ganha significado por ser um
nivel de institucionalidade produzido
num momento que se escolhe refletir
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e responder a conjuntura dos anos
sessenta.

Enquanto processo
comunicacional - que o Manifesto
também opera - o ato de fala
percorre um caminho, o de tornar
comuns 0s elementos de
comportamento, experiéncias,

sentimentos, ou modos de vida,
neste caso criando pontes identitarias
para os autores e os destinatarios,
especialmente enquanto cristdos,
batistas, e brasileiros. Assim se
busca sugerir a existéncia prévia a
ser aflorada de um sentido de
unidade entre idéias e aspiracdes
manifestas no texto. Além disso, se
pretende que a enunciagdo promova
um fato social, porque o compartilhar
aspiracdes, por exemplo, envolve
normas que estruturam o]
engajamento comum dos individuos
que aderem ao processo, 0 que faz
engendrar uma forma organizada da
acao - politica - quanto aquilo que é
enunciado, onde se implicam
elementos semioldgicos, psicoldgicos,
semanticos, etc., que tem a
expectativa de assumir uma fungao
social, principalmente, estruturar
ideologicamente a vida e a pratica
dos individuos destinatarios.

Neste contexto, o Manifesto
também opera como instrumento de
mediacdo entre as liderangas, os
ministros, a instituicdao religiosa, os
fieis, e o conjunto da sociedade. Tal
como aparece na teoria
comunicativa, cria-se o necessario
“campo comum” entre a posicao
social do enunciador e a posicao
social dos destinatarios, (que ndo sao
hermeticamente distintas),
alimentando a  expectativa de
otimizagdo na relagdo das partes
potencializando 0 processo
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comunicativo, cujo fim ultimo
habilitar para determinada acao
politica, levando em conta,
sobretudo, a situacdo historica e a
disposicao dos destinatarios.

A expectativa dos signatarios,
de penetracdo tdo ampla quanto
possivel da proposicao junto aos
batistas, primeiro, aos protestantes
como decorréncia, foi fortalecida pela
divulgacdo que se deu através do
orgdo oficial da denominacdo batista,
O JORNAL BATISTA, criando uma
mediagdo simbodlica e autoritativa,
pois o jornal era oficial e agente
formador importante para a fé e
pratica dos adeptos, e por isso incidia
em como a igreja se auto-
compreendia como comunidade da fé
€ operava como agente organizador
da vida e da atividade coletiva dos
seus membros.

Além disso, havia um
componente de institucionalidade,
porque o Manifesto ndo é assinado
por membros da Ordem dos Ministros
aderentes ocasionais de uma carta
aberta, mas encerra-se assinado
“pela Ordem dos Ministros
Batistas...” e seguem-se a assinatura
da diretoria.

Esta institucionalidade, com
algum teor coercitivo simbdlico é
mais evidente porque a autoridade
dos ministros implica um direito
permanente da funcdo docente, e
estava ligada a uma tradicdo que
remontava ao préprio Cristo, a
propria tradigdo historica do ser
batista, e a sujeitos dotados de
autoridade moral reconhecida pela
comunidade de fiéis, os pastores, o
que instituia também uma dimensédo
ética na proposicédo.

A remissdao aos ensinos do
proprio Cristo dotava o Manifesto de
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uma pretensao de sacralidade, da
experiéncia religiosa a exigir
obediéncia ao seu Deus, estreitando
a relacdo da experiéncia do poder
com o sagrado, ancorando suas
instancias na fidelidade religiosa, na
competéncia juridica, e na vida moral
e de fé dos fiéis.

Nossas preocupagdes estdo em
consonédncia ndo s6 com as dos
Profetas biblicos, que se constituiram
nos intérpretes da vontade de Deus
para 0s seus povos nos momentos de
maior gravidade de sua histdria, como
também do préprio Cristo, que além
de partilhar, quando da encarnagao,
na sua inteireza a condigdo humana,
afirmou ser o seu Evangelho uma
resposta satisfatéria a todos os
anseios da criatura, e uma solugao
cabal para todos os problemas da
humanidade (Lucas 4.16-21).

O Manifesto tem sua
relevancia realcada por revelar-se
uma proposicdo utdpica dentro do
segmento majoritario do
protestantismo brasileiro. A proposta
do Manifesto e esta discussao em si
pode ser compreendida no sentido
mannheimiano de “estado de espirito
ideolégico” no qual estdo as idéias
sao de alguma forma estranhas a
realidade e transcendem a existéncia
social. O depositario das idéias
ideoldgicas é o grupo religioso,
institucionalmente denominado igreja
protestante, batista especificamente,
que possui um sistema intelectual,
racional e ético, portador e veiculador
de uma interpretacdo do e sobre o
mundo.

O carater ideolégico do
discurso produzido pelo
protestantismo se afirma porque
sempre houve representantes de
uma determinada ordem que sempre
pretenderam controlar as idéias e
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interesses transcendentes,
situacionalmente, possiveis de serem
efetivados somente no quadro de
determinada ordem vigente e que
pretendeu manter tal ordem.
Portanto, era do interesse da
comunidade religiosa manter uma
posicdo anteriormente assegurada,
como neste exemplo:

Assim é que, entendendo ser o ensino
religioso uma atribuicdo especifica dos
lares e da Igreja, consideramos
imperiosa a reforma do dispositivo
constitucional que estabelece o ensino
religioso nas escolas mantidas pelo
governo, que deverdo continuar
leigas, assim como € leigo o Estado
que as mantém, para que nao se
propicie a criagdo de um clima de
intolerancia e de preconceito religioso
em nossas instituicdes de ensino
publico.

Segundo o mesmo Mannheim
(1991) existe um tipo de mentalidade
ideoldgica que se caracteriza pela
apropriacdo que o individuo faz dela
achando-se impedido de tomar
consciéncia da incongruéncia das
suas idéias com a realidade em
virtude do corpo total de axiomas
implicado em seu pensamento
histérico e socialmente determinado.

Esta incongruéncia esta na
proclamacado e aceitacao de verdades
transcendentes sem nenhuma

relevante referéncia a existéncia
social. As idéias, por exemplo, do
protestantismo, tornam-se
ideoldgicas e assim sdo qualificadas
porque “escondem” uma
incongruéncia entre o corpo de
axiomas religiosos e o surgimento e
desenvolvimento do mesmo afirmado
como histérica e socialmente
determinado (ALVES, 1981).
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Tradicionalmente, para o}
protestantismo no Brasil a
legitimidade do tipo de vida social era
engendrada, nao pelo social, mas
pelo arcabougo juridico, acreditando
que o rumo das coisas pode mudar
com as leis, mas o Manifesto chama
atengdo para a existéncia social ainda
que mantida através daquele
arcabouco jurisdicional. Parecia
entdo, que a lei ndo respondia mais
enquanto forma estruturante do
Estado, pelo menos a sua a aplicagao
nao permitia coibir abusos
deformantes da vida social,
caracterizada pela injustica e pela
desigualdade.

A idéia de justica social é
condicionada por graus de
correspondéncia ao conjunto das
formas ou estruturas fundamentais
da organizacao social, tal como
conseguissem se configurar e se
estabelecer pela lei ou pelos costume
do grupo humano que as articulava.
Esta concepcgao evidencia o papel dos
conflitos politicos e a atribuigdo do
carater propriamente politico de
determinadas instituigdes sociais,
entre as quais nao estavam as
igrejas, embora operassem como
segmentos  portadores de um
discurso politico.

Uma pergunta a ser colocada
é se a influéncia politica das
instituicbes |hes é propria ou se
revela somente a influéncia de outros
fatores. Na verdade, a cada nivel de
desenvolvimento politico e social
corresponde um conjunto variavel de
instituicbes sdcio econémicas. O fato
€ que as instituigdes politicas
determinam o quadro interior no qual
se desenrolam os combates politicos
como ja demonstrou Duverger
(1961).

Nesse sentido, enquanto
agente politico, o protestantismo
brasileiro nao atingia indices

expressivos de oposicdo a ordem
politica, nem o desejava ser, em
grande medida como resultado do
baixo grau de eficacia dos seus
esforgos  associativos, como a
Confederagao Evangélica Brasileira,
que apesar de cumprir o papel
associativo e representativo, sempre
ficou aquém das possibilidades em
torno das quais foi organizada.

Na tradicdo politica brasileira,
nao somente os partidos refletiam
classes ou categorias sociais em
conflito, subordinadas a situagdes
conjunturais e histéricas, mas ao
lado deles funcionaram diversos
entes associativos com interesses
mais ou menos caracterizados, como
se encontra demonstrado, por

exemplo, no trabalho de Armand
Dreifuss para o Brasil republicano
(1982).

E neste contexto que o

Manifesto se expressa com defensor
dos interesses de grupos sociais
diversos, com demandas diversas,
sobretudo, 0s setores que
demandavam por maior assisténcia
do Estado e sobre as praticas
politicas e de gestdao do poder publico
que agravavam a situagao
indesejada. Diz o texto:

Essa necessidade ressalta da
constatacdo da ineficiéncia  dos
institutos assistenciais do Estado, que
transformam num favor concedido a
custo, direitos liquidos dos
trabalhadores; da irracional aplicagao
dos recursos publicos, que deveriam
antes de se destinar, mais
liberalmente, aos ministérios da
Saude, Educacgdo e Agricultura, para a
solugdo de problemas sociais
angustiantes; da sobrevivéncia de
regimes feudais de propriedade e
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exploracdo da terra; da generalizada
pobreza das populagbes carentes
mesmo do alimento indispensavel a
sobrevivéncia; da injustica na
distribuicdo das riquezas, e da
utilizacdo destas para o cerceamento
das liberdades essenciais; da
inadequada exploracdo das nossas
riquezas naturais, cujo
aproveitamento ndo sé deveriamos
intensificar, como fazer revestir-se de
significagdo  social; do crescente
empobrecimento do patriménio
nacional pela remessa para o exterior
dos lucros, extraordinarios auferidas
em nosso pais; da corrupgdo que tem
campeado nos pleitos eleitorais, na
pratica policial (quer preventiva, quer
corretiva), na previdéncia social, no
preenchimento de cargos publicos, na
aplicacdo dos recursos sindicais, etc.
(grifos nossos).

Como pano de fundo desta
discussao estava a concepcdo que o
protestantismo alimentava da Ordem
Social, remissa em grande parte ao
modelo de democracia liberal
estadunidense, origem da maioria
dos missionarios que trouxerem o
protestantismo para o] Brasil.
Exemplarmente, o missionario A. R.
Crabtree ja o havia indicado no inicio
do século, afirmando que a idéia do
individualismo religioso — antitese do
carater magisterial do catolicismo
tridentino - era, na opiniao dos
missionarios, “inevitavelmente
disseminada através da educagdo,
que trazia consigo uma conotacdo
politica determinada: a democracia”.
(CRABTREE, 1936, p. 140) (grifo

nosso). A estratégia, diz o mesmo
autor:

era demonstrar - pela via educacional
- a superioridade da civilizagdo
americana (democracia,
individualismo, igualdade de direitos,

responsabilidade pessoal, liberdade
intelectual ® religiosa) e
consequentemente do sistema

religioso que lhe oferecia suporte:
Ora, as elites inacessiveis aos
ajuntamentos religiosos protestantes
se deixariam alcangar pela
propaganda indireta dos colégios. A
democracia s6 era possivel a um povo
educado e isto incluia as proprias
elites, objeto privilegiado da
estratégia protestante (Id. Ib. p. 74).

A incompatibilidade da
conjuntura com o modelo idealizado,
referido na citacdo do Manifesto
acima, tinha outras configuracdes
agravantes indicadas:

Sdo ainda evidéncias  daquela
afirmacdo o tratamento meramente
policial dado aos  movimentos
populares da cidade e do campo, que
mereciam ser antes objetiva e
carinhosamente estudados, para que
viessem a ser orientados
construtivamente para o bem geral,
através do atendimento das suas
justas reivindicacbes; como também
aos movimentos de greve, que, se
muitas vezes desvirtuados, se
constituem, entretanto, num
instrumento legitimo de reivindicacdo
social e de preservacdo dos direitos
dos trabalhadores, e que deveriam,
por isso mesmo, ser objeto de uma

cuidadosa regulamentacdo  (grifos

nossos)

A nossa tradicao liberal
adotava uma politica sumaria,

baseando sua procura das causas dos
antagonismos sociais na disposicao
individual dos sujeitos para
promoverem a sua gratificacdo
maxima com o menor esforco. Nisso
se fundamentaria a competicao
politica e a concorréncia econ6mica.
Em relacdo a este individualismo, na

interpretacao preservada de
Crabtree, o] protestantismo
propugnava mudangas sociais

mediadas pela transformacdo dos

individuos. Propugnava pelas duas
coisas, mas a primeira tinha
83
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precedéncia desejavel. No Manifesto,
isto se explicita:

Embora afirmemos ser a renovacdo do
homem, mediante a transformacgdo da
personalidade, operada por Jesus
Cristo, o fundamento basico sobre que
tera de se alicercar uma sociedade
realmente nova, propugnamos
também pela realizacdo de reformas
de base na vida nacional, de sorte a
possibilitar a criatura a concretizagdo
de seus legitimos anseios terrenos
(grifos nossos).

A recomendacao Final

Na conclusdo do manifesto, o
pressuposto classico do
individualismo, ainda assumido como
primazia, manifesta também uma
dimensao lacunar. Transformar o
individuo através da adesao ao Cristo
nao alcancaria toda a sua significacao
este sujeito ndo fosse inserido no seu
ambiente social e capaz de interferir
sobre ele politicamente. Por isso,
embora a experiéncia com o cristo se
mantivesse “fundamento basico” era
necessario caminhar para "alicergar
uma sociedade realmente nova”, que
o manifesto entende incluir “a
realizacdo de reformas de base na
vida nacional”. Tal perspectiva crista
se validava quando pari passu com a
realidade, arena privilegiada para a
intervencdo do fiel. J& exposta a
conjuntura, eis 0s compromissos a
serem assumidos:

Por isso, preconizamos a promog¢ao
urgente de reformas tais como: a)
reforma agraria, que venha atender
as reivindicagées do homem do campo
explorado; b) reforma eleitoral, que
venha liquidar as circunstancias que
possibilitam e estimulam o0s nossos
maus costumes politicos; c) reforma
administrativa, que ponha termo ao
nepotismo, ao filhotismo e a
ineficiéncia tdo generalizada quanto
onerosa dos servigos publicos; d)

reforma da previdéncia social,
venha por em funcionamento as
nossas leis sociais com o pleno
reconhecimento e o efetivo
atendimento dos direitos dos que
trabalham (grifos nossos).

As mesmas ideologias, que
desenvolvem papel fundamental no
enfrentamento dos antagonismos
politicos, coordenam e sistematizam
oposicdes particulares e as inserem
no conflito global e dao a este um
carater de uma contestacdo sobre
valores e que suscita um
compromisso mais profundo e total,
como historicamente postulara o
cristianismo.

Segundo Durverger, cinco sao
0s fatores fundamentais da
construcdo das opgdes politicas: nivel
de vida, faixa etdria, nivel de
instrucdo, opgao religiosa, e simpatia
por um partido, em nosso caso,
realcamos a opcgdo religiosas como

fundamental para as  praticas
politicas. Diz 0 mesmo autor:
Integrando cada um dos

comportamentos numa representacdo
do conjunto da politica, as ideologias
influenciam estes comportamentos. A
influencia é tanto mais forte
quanto mais complexa, mais
precisa e sistematizada é a
ideologia, quanto mais o cidadao
conhece melhor, e mais
completamente, a ela adere. O
conceito de consciéncia politica aclara
muito bem este papel das ideologias.
Cada atitude politica € ao mesmo
tempo a resposta a uma situagao
concreta surgida na vida social e a
manifestacdo de uma visdo global do
poder, das suas relagcdbes com os
cidaddos e os conflitos de que ele é
alvo, visdo global que constitui
precisamente a consciéncia politica .
Quanto mais a consciéncia politica
estiver desenvolvida, maior é a sua
influéncia e menos cada atitude é
comandada pelos dados da situagao
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particular. A consciéncia politica ¢é
formada por numerosos elementos:
educacdo, meio, experiéncia, etc.
Entre eles a ideologia tem geralmente
o maior lugar. As ideologias servem,
principalmente, para desenvolver a
consciéncia  politica do cidaddo
(DURVERGER, op. cit. p. 117)(grifos
Nnossos)

Ao mesmo tempo em que as
ideologias operam para definir os
sistemas de valor, fixam o que é o
bem e o mal, o justo e o injusto,
garantem a sobrevivéncia de um
espago no qual nem todos os
fenomenos sociais sejam
axiologicamente informados, em
alguns casos a valorizagdo é mais
geral e profunda que noutros. Ao
tornarem-se irredutiveis os valores,
as ideologias tendem a reforgar os
conflitos.

Ao se apresentar na arena
politica como um setor do conflito, o
protestantismo precisava assumir a
l6gica de que todos os membros de
uma mesma sociedade tém em
comum certas representagoes
coletivas, certas concepgdes de valor,
que constituem uma ideologia
unitdria, que interferem com as
ideologias parciais e opostas dos
diferentes grupos, por isso, os temas
gue pautava para o debate politico
estavam postos sem que resultasse
alguma pertengca ao protestantismo,
isto é, a ideologia que adotava ndo
era religiosa e |he era anterior,
mesmo remetendo sua identificagdo
ao discurso fundador do proéprio
Cristo.

O Manifesto conclui com esta
fala:

No cumprimento, pois, da missdo
profética que recebemos do Senhor,
concitamos o Povo Batista Brasileiro a
integrar-se cada vez mais no processo
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histérico da nossa nacionalidadey
contribuindo para que o futuro
corresponda aos designios de Deus
para a nossa Patria. Debrucemo-nos,
portanto, sobre a realidade brasileira,
procurando compreender-lhe 0s
problemas, sentir-lhe as angustias,
partilhando as suas dores. Busquemos
nas Escrituras as solugbes divinas
para os problemas do homem. E,
corajosamente, desfraldemos, em
nome do Cristo, a bandeira da
redengdo total da criatura. Da
redencdo temporal e eterna do povo
brasileiro!

Pela Ordem dos Ministros

Batistas do Brasil,

A Diretoria:

Presidente - José dos Reis Pereira

1° Vice-Presidente - José Lins de
Albuquerque

2° Vice-Presidente — Hélcio da Silva

Lessa

Secretario Geral - Tiago Nunes Lima
1° Secretdrio - Irland Pereira de
Azevedo

2° Secretario - José dos Santos Filho
Tesoureiro — Otavio Felipe Rosa
Procurador — David Malta Nascimento
Bibliotecario — Tércio Gomes Cunha
Vitoria, em 1963

E fato que as ideologias e as
convicgdes, inclusive as religiosas,
quica, sobretudo as religiosas,
refletem valores sociais, e atribuem
papel fundamental aos idedlogos e
pensadores na sua formulagdo, ainda
que as ideologias e convicgdes sejam
de pertenca social. A Ordem dos
Ministros Batistas assume a
cumplicidade ou a legitimidade do
discurso reformista, e que as idéias
que as ideologias traduzem
demandam formulacdao dos seus
conteidos e a isto se presta o
manifesto. Se o compromisso cristao,
a exigéncia ética religiosa tornava
“iniludivel” a intervencgdo politica, os
fiéis teriam entdo no Manifesto um
programa ao qual associar suas
praticas.
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OS BATISTAS E O GOVERNO
MILITAR: DEUS SALVE A PATRIA
Elizete da Silva

Resumo

Este texto apresenta reflexdes que vimos
fazendo a partir de 2008, numa
participacdo na mesa-redonda - um olhar
evangélico sobre o golpe de 1964, do X
Simpdsio Da Associacdo Brasileira de
Historia das ReligiGes. Pretendemos neste
artigo abordar as relagdes que a
Denominacgdo Batista, isto €, o conjunto
das congregacdes pertencentes a
Convengao Batista Brasileira, estabeleceu
com os governos militares apds o golpe
de 1964, a partir de uma caracterizagao
da denominacdao batista, e demonstrar
como a denominacdao Batista Brasileira
desenvolveu praticas, discursos e
representagdes muito peculiares sobre o
regime militar instalado no Pais em 1964.
As afinidades eletivas entre o]
conservadorismo batista e a Ditadura
Civil-Militar  produziram convergéncias
ideolégicas e cooperagao efetiva da
Convengao Batista com as autoridades e
governos militares.

Palavras-Chaves: Igrejas batistas,
regime militar, representagoes
ideoldgicas

Abstract

This paper presents some thoughts that
we have done since 2008, a participation
in the round table - an evangelical look at
the 1964 coup, the X Symposium The
Brazilian Association of History of
Religions. We intend in this article
address the relationships that the Baptist
Denomination, that is, all the
congregations belonging to the Brazilian
Baptist Convention, established with the
military governments after the 1964
coup, from a characterization of the
Baptist denomination, and demonstrate
how the Baptist denomination Brazilian
developed practices, peculiar discourses
and representations of the military
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regime installed in the country

1964.Elective Affinities between
conservatism Baptist and civil-military
dictatorship produced ideological
convergence and effective cooperation of
the Baptist Convention with the
authorities and military governments.

Keywords: Baptist churches, military
regime, ideological representations

“... Toda autoridade vem de

Deus e seus servos devem obedece-
las...”

Romanos 13. Biblia Sagrada

INTRODUCAO

Pretendemos neste artigo
abordar as relagdes que a
Denominacdo Batista, isto €&, o
conjunto das congregacdes
pertencentes a Convencdo Batista
Brasileira, estabeleceu com os
governos militares apdés o golpe de
1964. Tradicionalmente os batistas
mantém o principio da separagao do
Estado, porém no periodo que ora
estudamos -1964 a 1986-tal principio
era apenas um argumento
doutrinario e retdrico, pois na pratica
cotidiana densas articulagbes e
barganhas politicas permearam a
trajetoria dos fieis batistas no Brasil e
na Bahi$a, foco especifico da nossa
analise.

Os batistas sdao provenientes do
contexto da Reforma Protestante do
século  XVI. Concomitante  as
reformas luterana, calvinista e
inglesa, desenvolveu-se uma
tendéncia reformista mais radical,
seguida por populagcdes de baixa
renda, a qual ficou conhecida pela
designagdao de anabatistas ou
rebatizadores. Suas convicgdes e as
praticas tém uma estreita relagao
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com o corpo doutrinario e aspectos
da ética batista, a saber, batismo por
imersdo de adultos; igreja constituida
de elementos que sao batizados
como convertidos; eleicao dos
pastores pela comunidade local;
governo congregacional, e separagao
dos poderes civil e eclesiastico. No
século XVII dissidentes ingleses
fundaram a Primeira Igreja Batista na
Nova Inglaterra, atualmente os
Estados Unidos da América.

Em 15 de outubro de 1882, foi
organizada a Primeira Igreja Batista
do Brasil, composta de cinco
membros, o0s missionarios norte-
americanos Zacharias C. Taylor, Kate
Taylor, William Buck Bagby, Anne
Bagby e o ex-padre Antdnio Teixeira
de Albuquerque, no local denominado
Canela, em Salvador, capital da
Provincia da Bahia. Representando
um tipico protestantismo missionario,
a Primeira Igreja Batista do Brasil foi
instalada em Salvador, sob os
auspicios da Junta de Richmond,
sediada no sul dos Estados Unidos da
América. Conforme a ata de fundagao
da Primeira Igreja Batista, apds a
pregacdao do Evangelho e celebracdo
da ceia do Senhor, instalou-se a

referida igreja, tendo adotado a
Confissdao de Fé de The New
Hamsphire, como praticada

geralmente pelas Igrejas Batistas
Missionarias. (SILVA, 2011, p.25).
Inicialmente a Denominacdo

Batista, enquanto grupo religioso
minoritario no campo religioso
brasileiro, dedicou-se ao labor

proselitista e a instalacdao de colégios,
disputando fiéis e buscando
visibilidade. Criticavam acidamente a
Igreja Catoélica pelos desvios
doutrinarios, mas também pela sua
participagdo na politica. Com a

proclamacdo da Republica em 1889°¢€
a liberdade religiosa, por um lado, e
por outro o crescimento numérico e
garantia de densidade eleitoral, os
batistas reformularam o discurso da
“ndo participacdo nas coisas do
mundo”, como concebiam a politica
nos primordios da atuacdo no Brasil e
gradativamente passaram a pleitear
cargos publicos e insergao na politica
nacional.

JA na década de 1940
encontram-se metodistas,
presbiterianos e batistas exercendo
mandatos como parlamentares.
(SILVA, 2010, p.64). Nos anos de
1950 Ebenezer Gomes Cavalcanti,
pastor e advogado batista e Basilio

Catala, pastor e professor
presbiteriano, foram eleitos
deputados estaduais pela Unido

Democratica Nacional (UDN) para a
Assembleia Legislativa da Bahia,
comungando o anticomunismo e o
americanismo dos politicos
tradicionais udenistas. O eleitorado
cativo eram os irmdos das proprias

comunidades religiosas. (SILVA,
2011 p.40,41).
Na década de 1950 a

Confederagdo Evangélica do Brasil
(CEB) respaldada pelo Conselho
Mundial de Igrejas (CMI), o6rgao
ecuménico estruturado em 1948,
organizou a Comissao Igreja e
Sociedade com uma proposta de
intervencdao na realidade brasileira.
De forma propositiva o segmento
ecuménico do protestantismo
nacional refletia sobre os problemas
sociais e  politicos do Pais.
Realizaram-se quatro conferéncias
nacionais, com ampla participagao
dos protestantes, representantes da
Unido Cristd dos Estudantes do
Brasil, representantes da UNE, da
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JUC, da Associacgao Cristda de Mocos e
do Conselho Mundial de Igrejas. A
Convencao Batista nao participava da
CEB.

A Denominacao Batista
Brasileira produziu discursos e
representagoes peculiares e

instigantes sobre 0s governos
militares, os quais estavam pautados
por doutrinas internas ao seu ideario
religioso, porém guardavam estreitas
vinculagdes com as praticas politicas
da sociedade circundante. Nessa
perspectiva o0 conceito de campo
religioso e de capital simbdlico de
Pierre Bourdieu (1974) é um
instrumento tedrico relevante para
entendermos tais vinculagdes entre a
religido e a politica

As relacdes da Histéria das
Religides com a Histdria Cultural sdo
muito proximas, ndo sO porque a
religido faz parte da cultura de uma
determinada sociedade, mas também
pelo fato da religido ser prodiga na
construcao de representacgoes,
portanto mantendo uma relagdo
dinamica com os demais elementos
formadores de uma dada realidade
cultural. 0] conceito de
representacgao, formulado na
perspectiva da Histéria Cultural, é
fundamental para se entender e
explicitar as relagdes politicas e
conflitos ocorridos no campo religioso
brasileiro nesse periodo.

Roger Chartier identifica a
nogdo de representagdo com “a
compreensao que os homens buscam
do funcionamento de uma dada
sociedade ou as operagdes
intelectuais que lhes permitem
apreender o mundo” (CHARTIER,
2002 p. 23). Observa-se,
historicamente, que a visao de
mundo, as representacdes coletivas
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que se elaboram em certos grupo
tém no fen6meno religioso um
elemento central, em determinados
momentos preponderante.

As representacbes e as
praticas politicas elaboradas pelos
batistas estavam essencialmente
vinculadas a forma de existéncia
desse grupo religioso na sociedade
brasileira e baiana, no contexto
conjuntural das décadas de 1960 a
1980, plena de agitacdo e
movimentos soéciopoliticos, os quais
marcaram também os arraiais
protestantes, inclusive batistas.

As reflexdes de Max Weber
(1991) sobre as relagdes do
protestantismo e a sociedade
circundante sao relevantes para
entendermos como o0s batistas
conceberam os governos militares,
uma espécie de afinidade eletiva, que
vinculava fé e doutrinas com
posicionamento politico e
compromisso social.

PRECES EXPLICITAS E CRITICAS
VELADAS

Além do principio doutrinario
de absoluta separacao entre as
instituicoes eclesiasticas e as
instancias governamentais, os
batistas no Brasil desenvolveram um
pensamento e pratica politica de
sistematica submissao as
autoridades. Faziam uma leitura
literal do texto biblico, de origem
paulina, “que toda autoridade vem de
Deus e seus servos devem obedece-
las (Romanos 13, BIBLIA SAGRADA).
Apenas em matéria de fé, “quando
importava mais obedecer a Deus do
que aos homens”, os Dbatistas
esbogavam alguma critica ou
resisténcia.
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No Jornal Batista, noticioso
nacional da Denominacdo Batista, em
artigos e editoriais recorrentes
destacavam o espirito ordeiro dos
fieis batistas, os quais sé criticavam
as autoridades constituidas se elas

atentassem contra a liberdade
religiosa, favorecendo a Igreja
Catdlica, ou se as eleigoes

ocorressem no dia de domingo, o dia
do Senhor, consagrado aos exercicios
devocionais nos templos. Pecado que
deveria ser evitado pelos membros
das congregacgdoes.

Essa pratica de submissdo e
respeito, sem criticas ou
contestagdes perpassou o periodo
republicano e o Estado Novo sem
alteragdes substanciais. No entanto,
a partir da agitacao politica e social
gue caracterizou o final da década de
1950 e o inicio dos anos 1960, os
batistas viram-se inquietados com as
reivindicacoes e os espacos politicos

que 0s movimentos sociais
organizados e os partidos de
orientacdo marxista passaram a

disputar no cenario nacional.

O tumultuado governo de Jodo
Goulart, que comegou resistindo ao
veto dos ministros militares, os quais
consideravam a posse do vice-
presidente, como mandatario
presidencial no lugar de Janio
Quadros, que havia renunciado em
agosto de 1961, um perigo para a
ordem social do Brasil, também foi
objeto das preocupagbes e das
oracdes dos irmaos batistas.

O governo de Jango, que
passou a Histéria do Brasil como um
Periodo de reformas nacionalistas,
viveu dificuldades e conflitos politicos
acentuados por uma grave crise
social que punha em risco o precario
equilibrio entre as diversas classes

sociais. Segundo um estudioso
periodo: “Era um governo em crise,
com a bandeira das reformas
hasteadas no mastro da intimidacao.
A tensdo politica somava-se um
declinio econémico” (GASPARI, 2002,
p.48).

Diante das turbuléncias e do
acentuado perfil popular e
nacionalista do governo janguista o
principio da submissao as
autoridades constituidas sofreu
arranhdes: os batistas passaram a
preocupar-se com os destinos do Pais
e construiram veladas criticas, ao
mesmo tempo em que acionavam 0s
mecanismos religiosos que
consideravam eficazes para
solucionar os problemas brasileiros:
oracdo e leitura da Biblia. A lideranca
batista reconhecia “qudo duras tem
sido as dificuldades administrativas e
como ¢é grave a problematica
nacional” (O JORNAL BATISTA
25/05/1963. p. 05).

Tal reconhecimento e
solidariedade foram declarados de
viva voz, por um grupo de batistas,
dentre outros evangélicos, os quais
foram recebidos pelo Presidente Joao
Goulart em audiéncia especial.

A lealdade e a submissdo ao
governo foram destacadas, porém
uma outra interpretacao do fato pode
ser acrescentada: mais uma vez, na
iminéncia de um desfecho tragico
para a crise, os batistas queriam
garantias da continuidade da
liberdade religiosa, do respeito ao
principio constitucional e que nao
seriam molestados. Ao mesmo tempo
era um voto de confiangca e
solidariedade, embora efémero e
pontual, como veremos a seguir. O
Pastor Eber Vasconcelos, da Igreja
Memorial Batista de Brasilia, foi o
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porta-voz do grupo evangélico que
visitou Jango e explicitou sua opiniao
nos seguintes termos:

...Aqui estdo os pastores evangélicos
do Distrito Federal, representando
cerca de 60 igrejas numa sincera e
desinteressada homenagem a Vossa
Exceléncia. Aqui estamos para trazer
nossa palavra de solidariedade. Nao
viemos pedir - pois o povo evangélico
ndo pede - mas para dar nosso apoio
moral e nossa assisténcia espiritual ao
governo de Vossa Exceléncia. A Biblia
nos ensina o respeito as autoridades
legalmente constituidas e nos concita
a colaboragdo com aqueles que
trabalham com o bem-estar coletivo...
tem Vossa Exceléncia nosso apreco e
simpatia” (O JORNAL BATISTA
25/05/1963. p. 05).

No caso especifico da
conjuntura critica do governo Jango,
o principio da submissdo e da
lealdade se configurava
especialmente no plano da retorica,
criticas veladas e cautelosas
passaram a figurar nos periddicos
batistas. Com o0 agravamento da
crise no ultimo trimestre do ano de
1963 “o discurso do jornal Batista
passou a discorrer  sobre o]
comunismo, a tratar, sutilmente, o
governo de forma mais critica como
na reportagem que noticiava uma
palestra em uma Faculdade Batista
sob o capcioso titulo: “Devemos
temer o comunismo, mas, devemos
temer muito mais, uma democracia
em podridao” (O JORNAL BATISTA de
26/10/1963).

0OS GUARDIOES DA DEMOCRACIA
AMEACADA

A crise social e politica do
governo Goulart foi adensada por
varios movimentos contestatorios,
inclusive motins dentro das forgas
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armadas, a exemplo do motim
suboficiais da Aeronautica e da
Marinha que eclodira em Brasilia no
final de 1963, exigindo direito de
voto e melhores condigbes na tropa.
Com firmeza e dificuldade o Governo
tentou contornar a situacdo através
da decretacdo do Estado do Sitio,
esvaziada pelos ministros militares,
deixando a nu a falta de apoio ao
presidente. O golpe, tramado desde
1961 pelos militares, teve um
desfecho rapido e com o apoio de
politicos civis como: o Governador de
Minas Gerais Magalhdes Pinto (UDN);
Ademar de Barros Governador de
Sao Paulo (PSP); Carlos Lacerda,
Governador da Guanabara (UDN).
Tentando evitar “um banho de
sangue” o Presidente Goulart ndo
reagiu e seu cargo foi declarado vago
pelo Congresso Nacional. Era margo
de 1964, o inicio de um longo regime
militar discricionario e repressor das
liberdades democraticas, o qual
achacou a nacdo brasileira por duas
décadas.

As representacdes
construidas, oficialmente, pelos
batistas eram assaz peculiares. Na
concepcgao dos irmdos da Convengao
Batista Brasileira o golpe militar de
1964 era, contraditoriamente, uma
intervengdo politica em defesa da
democracia e da nagao. Um beneficio
ao Pais que vivia ameacado em sua
ordem democratica e o ex-presidente
deposto s6 merecia criticas, muito
menos solidariedade como juraram
um ano atras em visita especial a
Jodo Goulart. De imediato, os lideres
batistas legitimavam o golpe e o
regime militar. Apenas doze dias
apos a eclosdo da quartelada,
publicavam nas paginas do Jornal
Batista:
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Os acontecimentos militares de 31 de
marco e 1° de abril que culminaram
com o afastamento do Presidente da
Republica vieram, inegavelmente,
desafogar a nagdo... O presidente que
vinha fazendo um jogo extremamente
perigoso foi afastado. A democracia ja
ndo esta mais ameacada. A vontade
do povo foi entendida e respeitada... o
povo brasileiro por sua indole, pela
sua formacdo, repele os regimes
totalitarios e muito particularmente o
regime  comunista (O  JORNAL
BATISTA, 12/04/1964, p. 03).

A propalada omissao dos
batistas frente as questdes politicas
do Pais se desvelou, para mostrar
uma face ideoldgica e conservadora,
aparentemente contraditoria ao
condenar o totalitarismo comunista,
mas ao mesmo tempo legitimar o
golpe militar, como se 0 mesmo nao
fosse um golpe de forca que
instalaria um regime totalitario, tanto
quanto o comunismo que rejeitavam.

No processo de legitimagdo do
golpe militar de 1964 pelos lideres
batistas, ressalta o conservadorismo
politico da Denominacao Batista, o
qual deve ser entendido a partir de
alguns fatores determinantes: ao
longo de sua trajetéria nos Estados
Unidos da América e particularmente
no Brasil, decorrentes da correlagdao
de forcas no proprio campo religioso
brasileiro, os batistas desenvolveram
uma  perspectiva particular de
democracia, que se confundia com a
garantia de liberdade religiosa. Se
apenas o direito de culto fosse
preservado estavam,
democraticamente, contemplados. No
imaginario batista a democracia era o
seu modelo eclesiolégico. O tedlogo
batista A. B. Langston escreveu um
opusculo editado pela Casa
Publicadora Batista, em 1917,
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intitulado A Verdadeira Democracia,
qual, segundo o autor, acontecia
plenamente entre os batistas e os
mesmos deveriam pugnar pela
mesma, pois o Evangelho necessita
de um ambiente democratico para
florescer.

Outro fator que jogou um
papel fundamental nesse processo de
legitimagao do golpe de 1964 foi a
oposicao ao comunismo. O medo € o
pavor do comunismo faziam parte do
imaginario batista, aprendido com os
irmdos norte-americanos desde o
inicio do século XX com o advento da
Revolugdo  Russa. Os batistas
condenaram o regime russo
resgatando representagdes muito
caras do ideario batista e protestante
em geral: esconjuravam o}
comunismo como algo diabdlico e
convocavam o Senhor dos Exércitos
para destrui-lo, pois o0 mesmo era
parte do reino do Diabo” (O JORNAL
BATISTA, 07 /04/1927 p.9).

Do ponto de vista da lideranga
batista, o comunismo precisava ser
combatido pelo seu ateismo e
negacao da religidao. Dois meses
antes da eclosdao do golpe de 1964,
diante do avango dos partidos de
esquerda e dos movimentos sociais,
num trocadilho capcioso os batistas
desqualificavam as idéias
comunistas: “o comunismo e nao a
religido é que é o 6pio do povo. Por
isso andam muito narcotizados e ja
ndo podem pensar por suas proprias
cabegcas a luz do Evangelho de
Cristo” (ALMEIDA, 2011, p. 32).

O ateismo era a principal
critica que se fazia ao comunismo.
“Observa-se, portanto, que o
discurso anticomunista defendido no
meio batista transcendia o terreno
politico onde comumente se faz a
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critica a essa ideologia para o campo
religioso”. (ALMEIDA, p. 32). A
imprensa batista, no periodo,
reverberou insistentemente contra o
comunismo, o “perigo vermelho que
rondava o Pais e queria tirar Deus
dos coragoes”:

Nikita Krushev, Titov, Mao Tse-tung,
Fidel Castro. S3ao homens que
derramam d&dio pelo mundo e o seu
principal e obstinado objetivo é
desarraigar a idéia de Deus do
coragdo humano... Odeiam, espalham
a guerra, semeiam a destruigao, tiram
a vida do seu semelhante e se dizem
promotores e mantenedores da paz.
(O JORNAL BATISTA, 03/05/1964. p.
6).

Outro aspecto a ser
considerado no processo de
legitimagcdao do golpe civil-militar de
1964 no bojo do “perigo vermelho,”
foi a gquerra fria mantida pelos
Estados Unidos da Ameérica e os
paises do bloco comunista. Os irmaos
batistas brasileiros tinham profundos
lagos espirituais e ideoldgicos com os
“irmdos da Outra América”. Os
Estados Unidos, ferrenho opositor do
socialismo e mentor de varios golpes
e governos militares na América
Latina, também eram o “berco do
Evangelho”, a nagdo evangélica que
mandava missionarios filantropos e
bem intencionados para o territdrio
brasileiro.

Os EUA eram a ‘“utopia
implicita do protestantismo
brasileiro”, como asseverou Rubem
Alves (ALVES, 1987. p.239).

Os americanos abominavam o
comunismo e na otica dos batistas os
EUA chegaram ao progresso material
e cultural em decorréncia dos
principios evangélicos e
democraticos. Ao que parece
prevaleceu a maxima: o que nao é
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bom para os Estados Unidos nao
bom para o Brasil, hum completo
alinhamento ideoldgico que passava
pelos sermdes e pulpitos dos
missionarios norte-americanos
batistas. O missionario batista Burley
Cader, que missionava na Bahia no
periodo era incisivo nos seus
sermdes: “Deus usou os militares
como instrumentos para salvar o
Brasil do comunismo”, dizia em seu
portugués arrevesado com forte
sotaque americano-sulista.

Em 1964, o Jornal Batista
saiu em defesa do golpe de 31 de
marco e lamentou o fato de muitos
jovens terem sido enganados. “Até
em nossas igrejas se produziu a
infiltracdo. Existia a louca idéia de
gue era possivel embarcar-se no
mesmo barco dos comunistas para
construir os mesmos ideais” (O
JORNAL BATISTA, 12/04/1964, p. 3).
Este texto era parte do editorial do
jornal, escrito pelo Pastor José Reis
Pereira, publicado em negrito,
certamente para chamar a atengao
dos leitores e admoesta-los para nao
cair no “engodo dos vermelhos”; ao
mesmo tempo, era uma
demonstracdo de apoio explicito ao
governo militar, instalado pela forca
das armas. Nesse momento, o0s
principios  democraticos  batistas
foram completamente esquecidos.

Ndo podemos olvidar que o
programa Alianca Para o Progresso,
lancado pelo Governo Kennedy em
1961 e que cobriu toda a América
Latina, atingiu também as
comunidades batistas do Brasil, as
quais recebiam roupas e alimentos
dos beneméritos irmdos norte-
americanos. Esse programa de ajuda,
na verdade, era uma face da guerra
fria, uma tentativa de manter a
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lideranga dos EUA no continente,
contra as possibilidades de
propagacao da Revolucdao Cubana.

Entre os batistas baianos os
alimentos para a paz tiveram uma
grande aceitagdo, especialmente nas
comunidades de maioria de baixa
renda. Em julho de 1962, a Primeira
Igreja Batista de Feira de Santana
“votou unanimemente entrar na
campanha de distribuicGo  de
alimentos para a paz”, (Livro de Atas
da Primeira Igreja Batista de Feira de
Santana) os quais eram angariados
por intermédio da Confederacao
Evangélica do Brasil. Convém
salientar, que os batistas brasileiros
nao participavam da Confederacdo
Evangélica do Brasil, mas se
beneficiavam dos programas
assistencialistas mantidos pela
mesma em convénio com instituicdes
norte-americanas.

DA SIMPATIA A COLABORAGCAO
POLITICA

O espirito proselitista tdo
caracteristico da Denominagdo
Batista, diante da crise que o Brasil
vivia as vésperas do golpe civil-
militar de 1964 foi o motor de uma
grande campanha de evangelizacao
nacional, a qual pretendia ser a
solucdo para os graves problemas do
Pais. Em janeiro de 1964, reunidos
na Convencgao Batista Brasileira, no
Rio de Janeiro a liderancga
denominacional assim se expressou:

Considerando a gravidade do atual
momento brasileiro, que esta a exigir
uma participagdo mais efetiva dos
batistas, eis que éles tém uma
mensagem decisiva para a atual
conjuntura; considerando que tal
participacdo se faz urgente, tamanha
é a vertiginosidade com que os
acontecimentos se sucedem fazendo
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prever profundas mudangas no parsy
considerando que é missdo precipua
dos crentes evangelizar, para o que
contam com o apoio irrestrito de
Cristo; Propomos que a CBB lance,
nos primérdios de 1965, uma
Campanha Nacional de
Evangelizacdo... (ATAS e RELATORIOS
da CONVENCAO BATISTA
BRASILEIRA, janeiro de 1964, p.
166).

A proposta da realizacdo da
campanha evangelistica foi aceita
pelos convencionais, organizada e
propagada ao longo do ano de 1964,
como uma revolucdo espiritual que
iria ao encontro do povo brasileiro.
Os orgaos informativos da
Denominacdo foram eficazes veiculos
da propaganda evangelistica, uma
verdadeira panacéia para a
enfermidade do Pais, garantia o
Presidente da Convencdao Batista
Brasileira, Pastor Rubens Lopes:”“Vai
acontecer no Brasil em 1965, outra
revolucao. Outra, mas esta branca,
pacifica, sem sangue. Serd uma
revolugdo espiritual, de dimensdes
nunca vistas na Histéria deste pais.
Serd uma revolugdo de consciéncias.
Serd uma revolucdo feita ndo a partir
da polvora, sendo a poder do
fermento. (O JORNAL BATISTA,
20/09/1964).

No discurso pastoral a pdlvora
era uma representacdo das forgas
militares a servigo dos governantes e
o “poder do fermento” referia-se ao
poder e a eficacia da “Palavra de
Deus”, era um representacao biblica
que indicava o poder do Evangelho
para  solucionar os problemas
politicos. Uma clara referéncia a
parabola de Jesus: “O reino dos céus
é semelhante ao fermento que uma
mulher tomou e escondeu em trés
medidas de farinha, até ficar tudo
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levedado” (MATEUS 13.v. 33 BIBLIA
SAGRADA).

O mote da campanha, Cristo a
Unica Esperanca, claramente se
reportava ao contexto sdécio-politico
do Brasil. O hino oficial, divulgado
em todas as vias de comunicacdo da
Denominagao Batista, era uma
conclamagao aos fiéis para as lides
proselitistas, ao mesmo tempo uma
profissdao de fé no poder regenerador
do Evangelho e as béngdos que o
mesmo traria para o Pais. Eis
algumas estrofes, cantadas em
vibrante ritmo de marcha:

Do Amapa ao Rio Grande
Do Recife ao Cuiaba
Grita a angustia que se expande
A verdade onde estara?
Cristo é a Unica esperanca

coro | Neste mundo tdo hostil
Para a santa lideranga
O Evangelho no Brasil!
...Cada qual se torne um crente.
Para bengdo do pais.
(CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA.
572 Assembléia. 1975, p 13)

A campanha nacional de
evangelizagdo foi uma das respostas
dos batistas a conjuntura nacional
durante o golpe de 1964. A outra
atitude, complementar as suplicas e
campanhas proselitistas, foi uma
densa articulagdo com os governos
militares. A falsa omissdo politica dos
batistas desvelou-se publicamente:
ndo so legitimavam a Ditadura civil-
militar, mas passaram a colaborar
com as instancias governamentais e
a pleitear, num jogo de intensas
barganhas, cargos e postos politicos
em nivel federal, estadual e
municipal. Convém destacar que este
posicionamento da Denominagao
Batista também ocorreu entre outras
denominagdes evangélicas, a

exemplo dos presbiterianos (ARAUJO
1985).

Conforme as fontes batistas, a
cooperagao  com 0S  governos
militares se concretizou em varios
estados da federacdo. Neste artigo
destacaremos o Estado da Bahia,
pela sua representatividade numérica
e simbdlica no interior da
Denominacdo Batista Brasileira, haja
vista o0 seu papel de sede nas origens
denominacionais, além de celeiro de
grandes liderangas.

A Convencgao Batista Baiana
congregava dezenas de
comunidades, dentre elas a Igreja
Batista Sido, fundada em 1936 e
dirigida naquele momento pelo
doublé de pastor e militar da reserva,
o Reverendo Valdivio de Oliveira
Coelho. Tratava-se de um grupo de
classe média ascendente, formado
por varias categorias, dentre elas
profissionais liberais, médicos,
estudantes universitarios e militares
em busca de visibilidade e
participacdo na sociedade
circundante. Sido era considerada a
comunidade batista baiana mais
prestigiada no periodo. Tal prestigio
advinha da sua composicdo social e
das relacbes politicas desenvolvidas
pela sua lideranga, a qual contava
com membros militares e a
carismatica presenca da Dra. Alzira
Coelho Brito, irma sanguinea do
Pastor Valdivio Coelho e casada com
o deputado federal pela ARENA
Raimundo Brito, descendente de
tradicional familia baiana.

O advogado e Professor da
UFBA, Raimundo Brito era um politico
profissional, que comegou a carreira
parlamentar em 1934, na Assembléia
Legislativa da Bahia, vinculado a UDN
e ao interventor da Bahia Juracy
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Magalhdes. Reeleito em varias
legislaturas, Brito na ocasido do
golpe militar pertencia ao Partido
Republicano, mas logo de imediato
perfilou-se na ARENA. Com uma folha
de servigos prestados aos
evangélicos, apds a instalacdo da
Ditadura Civil-Militar em 1964,
transformou-se no grande articulador
e mediador entre os batistas e as
autoridades militares que
governavam o Pais. Em 1967 foi
considerado pelo jornal O Estado de
Sdo Paulo o melhor deputado da
Camara Federal. (BRITO. 1989,
p.96).

Em 1967, na vigéncia da
Ditadura Civil- Militar, o Pastor
Ebenézer Cavalcanti, lider batista,
que pastoreava a Igreja Batista 2 de
julho, em Salvador, definiu a atuagao
de Raimundo Brito em “defesa dos
evangélicos”, nos seguintes termos:

Aquela época era ele uma espécie de
porta-voz dos evangélicos nas
relacbes publicas. Desde entdo ndo
mudou, antes se intensificou e
ampliou essa espécie sui generis de
mandato implicito. Sempre advogou
gratuitamente, interesses das igrejas
e entidades evangélicas. Sua eleicdo
se tem devido, em larga medida, ao
eleitorado evangélico, a que serve.
(BRITO, 1989, p.96)

A barganha e o clientelismo
politico, que trocava votos por
servigos assistencialistas, foi a tonica
da intermediacdo que o deputado.
Raimundo Brito desenvolveu entre os
batistas e os militares. O Hospital
Evangélico da Bahia,
empreendimento capitaneado pelos
batistas, especialmente pelo Pastor
Valdivio Coelho e Dr2 Alzira Coelho
Brito foi a concretude da politica do
“é dando que se recebe” e do
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alinhamento da Denominagdo Batista
ao regime militar. Segundo o Pastor
Ebenézer Cavalcanti se referindo ao
deputado federal Brito: “Sua vida
ficara marcada na Histdéria pela
fundagdo e funcionamento do
Hospital Evangélico da Bahia, a que
tem dado o melhor dos seus
esforgos”.

Em 1966, numa demonstracao
de prestigio e colaboracdo, o
Marechal Humberto de Alencar
Castelo Branco, entdo presidente do
Pais, doou um vasto terreno ao
Hospital Evangélico da Bahia e
pessoalmente lancou a pedra
fundamental do referido hospital, no
bairro de Ondina em Salvador.
Fontes iconograficas e impressas
registraram o evento e a presencga do
marechal-presidente, recebido e
ciceroneado entre os batistas pelo
Pastor Valdivio Coelho, os didconos
Raimundo e José Coelho, Dr2 Alzira
C. Brito e o Deputado Federal
Raimundo Brito. (BRITO 1989, p.16 e
5). Ainda nesse mesmo ano, O
referido hospital foi considerado de
utilidade publica, tendo na sua
diretoria como patrono o “amigo dos
evangélicos” Dr. Raimundo Brito.

Em 1971, o entdo Deputado
Federal Antonio Carlos Magalhdes foi
indicado pelos militares para o
Governo da Bahia. ACM, como viria a
ser denominado no ambiente politico,
coordenou e consolidou sua lideranga
nas bases politicas da capital e do
interior baiano. Ampliando seu raio
de acao nao esqueceu 0s
evangélicos, muito menos dos
batistas. No mesmo ano o
Governador Magalhdes convidou o
deputado federal Raimundo Brito
para ser Secretario da Justica de seu
governo. (BRITO 1989, p. e 5).
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Nas memorias escritas por Dr2
Alzira Brito, estao registradas as
principais realizagdes do Secretario
de Governo Brito, destacando-se a
construgdo de féruns no interior da
Bahia. Em meio ao autoritarismo dos
militares e a truculéncia de ACM, dir-
se-ia que o secretario de justica ndo
teria muitas possibilidades de
atuacdo, mesmo se o quisesse. Ao
que parece a aplicacdo da justica
nesse periodo ficou circunscrita e
delimitada aos espacgos fisicos, bem
distantes dos pordes e calaboucos
que a Ditadura forjou no estado
baiano e em todo territério brasileiro.

As aliancas entre a Ditadura
Civil-militar e os batistas baianos
culminaram com a indicacdo do Dr.
Clériston Andrade, advogado bem
sucedido, alto funcionario do Banco
do Estado da Bahia e didacono batista
conceituado, ao cargo de Prefeito da
Cidade de Salvador, para o periodo
de 1971 a 1975. O prestigio
amealhado por Clériston Andrade nos
espagos politicos baianos e
brasilienses levou a sua indicagao,
por ACM, a candidato ao Governo do
Estado da Bahia, em 1981. A eleicao
ndo se efetivou por causa de um
evento patrocinado pelas “forgas
ocultas,” divinas ou terrestres:
“encontrava-se Clériston Andrade em
campanha eleitoral no interior do
estado quando foi vitimado por um
desastre aéreo a menos de um més
das eleicdes”. (TAVARES, 2001, p.
491).

Os batistas baianos jamais
haviam chegado tdo proximos das
entranhas do poder. Clériston
Andrade era um atuante didcono da
Igreja Batista Sido, posteriormente
da Igreja Batista da Graca, tdo
envolvido nas lides denominacionais

que a grande imprensa se reporta
ao mesmo como “pastor batista”.
Tanto no Jornal Batista, quanto no
Jornal Batista Bahiano foram
registrados recorrentes reportagens e
eventos enaltecendo a atuacdo do
“nosso irmao prefeito Dr. Clériston
Andrade”. Eis um extrato do relatério
do missionario norte-americano
Burley Cader, o qual era secretario
executivo da Convencao Batista
Baiana no periodo:

Pela primeira vez na histéria da Bahia,
onde o pais e o trabalho Batistas
nasceram temos um crente como
prefeito. Isto é uma grande vitéria.
Dr. Clériston de (sic) Andrade tem
testemunhado do poder do Evangelho
pelo seu caradter cristdo, pela sua
maneira de viver corretamente, e
imparcialidade nas suas decisdes.
Cada crente Baiano deve orar por este
servo de Deus. (ATAS e RELATORIOS
da CONVENCAO BATISTA
BRASILEIRA, 1975 p. 173).

A “maneira de \viver”, o
“carater cristdo”, nas palavras do
missionario, eram requisitos para a
realizacdo da vocacdo politica por

parte do Dr. Clériston Andrade,
desconsiderando as aliangas e
relacbes  politicas, de  carater

essencialmente clientelista, e as
disputas politico partidarias, em um
momento de maior endurecimento do
regime militar no Brasil.

A indicacdo do Didcono Batista
Clériston Andrade para administrar a
cidade de Salvador, sede do
Arcebispado Primaz da Igreja
Catdlica Brasileira, se constituia para
0s irmdos batistas como uma grande
conquista, de extrema relevancia
para um grupo religioso que buscava

visibilidade. As vésperas do seu
centenario, considerada a
Denominagao Evangélica que mais

97

Volume 5, n.Especial, 2014

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Ty

N



Muesmmosine Reyisla

crescia no periodo, portanto um
denso eleitorado majoritariamente
conservador, configurava-se para 0s
militares como um forte aliado.
Aliados preferenciais, especialmente
quando parte do clero catdlico baiano
estava alinhado a Teologia da
Libertacdao e fazendo coro contra os
desmandos da Ditadura Civil-Militar.
Em 1964, os batistas se auto-
reconheciam como “uma forga
ponderavel, que ainda nao foi
suficientemente explorada” conforme
o Pastor Rubens Lopes, na ocasidao
presidente da Convencdo Batista
Brasileira. (ATAS e RELATORIOS da
CONVENGAO BATISTA BRASILEIRA,
1964 p. 166). Uma década apos, em
pleno governo militar, as fontes
denominacionais revelam que tal

potencial, certamente numérico e
qualitativo comegava a ter
visibilidade, inclusive entre as

autoridades governamentais.
Conforme o texto/relatério da
Convengao Batista Brasileira,
realizada em 1975: “no Brasil, nesta
década o nome Batista se tornou
sinbnimo de evangelista e o povo
batista ganhou reconhecimento e
admiracdao do povo e governo do
pais. O impacto foi além das
fronteiras e hoje o0s Dbatistas
brasileiros se assentam ao lado dos
“vip” batistas do mundo, nos
movimentos mundiais de
evangelizacdo. (ATAS e RELATORIOS
da CONVENGCAO BATISTA

BRASILEIRA, 1975 p. 173).

ENTRE A DELACAO E A
SUBMISSAO
A lideranca da Denominagao

Batista estava satisfeita com os
conchavos e aliangas com o governo
dos militares, bem como grata a

Deus pela bencdo do reconheciment®
das autoridades, seguindo assim o
seu tradicional principio de
obediéncia e submissao aos
investidos de poder, mesmo que
fosse pela forca das armas e do
arbitrio. No entanto, tal posicdo nao
foi unanime entre os batistas. Um
segmento minoritario fez severas
criticas a Ditadura Civil-Militar, tendo

alguns jovens batistas sofrido
represalias e prisoes.
Tal qual ocorreu em outras

denominacgdes evangélicas, 0s
pastores batistas ndo viam com bons
olhos a politizagdo da Juventude
Batista Baiana, com uma razoavel
presenca de estudantes
secundaristas e universitarias,
participes e coadjuvantes no
movimento estudantil organizado, o
qual reagiu a Ditadura e tomou as
ruas da capital baiana e das
principais cidades do interior, em
protesto contra os militares, o acordo
MEC-USAID e o imperialismo norte-
americano.

Agostinho Muniz, estudante de
jornalismo, lider da Juventude Batista
Baiana e membro da Igreja Batista 2
de Julho, se reportou ao alinhamento
do seu Pastor Ebenézer Gomes
Cavalcanti aos governos militares e
como 0s opositores do regime foram
perseguidos dentro da propria
comunidade religiosa e excluidos do
rol de membros por fazerem
oposicao: “1996 é um ano
emblematico da lideranca protestante
e da juventude, porque ai passam a
correr as eliminagbes desse pessoal

que ndo rezava pela cartilha da
lideranca oficial da Igreja e dos
pastores, Ebenézer mesmo, foi o

primeiro a comandar uma grande
exclusdo desses jovens eram poucos,
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ndao eram muitos” (...).(ENTREVISTA
a autora em 02/03/2007).

@) alinhamento da
Denominacdo Batista a Ditadura
Civil-militar também se configurou no
ignominioso papel da delagdao dos
proprios irmaos, ditos “cor-de-rosa”,
aos 6rgdos da repressdo. A cor rosa,
certamente, era uma alusdo a idéia
de que os jovens opositores do
regime eram comunistas disfarcados,
ou “vermelhos” atenuados que se
passavam por evangélicos para
propagar as idéias subversivas no
meio eclesiastico. Eis o relato do ex-
presidente da Juventude Batista
Baiana:

Em 1966 isso ficou muito claro... um
engendramento, uma coisa articulada
entre a repressao da Ditadura dentro
das igrejas e a liderancga, os lideres da
igreja comegaram a reagir contra
aquele pessoal, que dentro da propria
igreja era chamado de muito “cor de
rosa”, alguns chamados de
comunistas como foi o0 meu caso que
denunciado ao servigo de pressao ao
comunismo fui denunciado como
sendo atuante comunista, como tendo
ligagdes com o Partido Comunista fora
da Igreja e eu atuava na igreja como
um brago do Partido... eu nunca fui
comunista, nunca pertenci ao Partido,
nunca me atraiu o materialismo
historico. (ENTREVISTA a autora em
02/03/2007).

Convém ressaltar, que a
repressao eclesiastica ou religiosa
ndo apenas se deu através da
delacdo, nem sempre confirmada de
cooperagao com 0Ss comunistas.
Também ocorria como uma espécie
de autopunicao ou desencargo de
consciéncia frente aos rigores
doutrinarios e das praticas
conservadoras dos batistas. Outros
jovens batistas aderiram ao Partido
Comunista, a exemplo de Norberto

Bispo Santos Filho, membro da Igreja
Batista 2 de Julho, em Salvador,
dirigida com mado forte pelo Pastor
Ebénezer Cavalcanti. O jovem
estudante do Colégio Central, em
Salvador, fez parte de um grupo de
ativistas nos anos 60, nao chegou a
ser preso, pois faleceu antes da
policia vasculhar a sua residéncia e
ameacar os membros da familia.
Segundo relato de sua irma,
Professora Ellen Melo, o mesmo “nao
aglentou a pressao e pediu o seu
afastamento da igreja, antes que o
eliminassem, a igreja nao suportava

politica, nem subversivos”
(ENTREVISTA a autora em
3/3/2007).

Um fator a ser ressaltado foi a
identificacdo de ecumenistas e
comunistas. Tal confusao ideoldgico-
eclesiastica serviu para justificar
expurgos das comunidades e
delagbes de irmaos vistos como
ecumenistas aos 6rgaos repressivos
do governo militar. O Pastor
Ebenezer Cavalcanti, em 1972
escreveu no Jornal Batista e em uma
brochura publicada pela Casa
publicadora Batista: “Ecumenismo e
comunismo andam juntos. A linha
ideolégica do Conselho Mundial de
Igrejas esta no contexto da ‘teologia
da Revolugdo™. (SILVA, 2010,
p.188,189).

O proverbial anti-catolicismo
dos batistas reacendeu frente ao
envolvimento de setores da Igreja
Catdlica com a resisténcia a Ditadura.
Nas paginas do Jornal Batista o setor
progressista catodlico foi identificado
como terroristas que queriam
desestabilizar o governo militar, isto
em pleno 1969, no auge do processo
de repressao aos portadores de
idéias oposicionistas:
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Um dos grandes assuntos do
momento é essa da prisdo de padres,
frades e freiras suspeitos de
maquinagdes com grupos terroristas.
Quanto a dois desses eclesiasticos
ndo ha divida de que faziam causa
comum com os terroristas, pois foram
eles mesmos que forneceram os
recursos para uma cilada em que o
principal chefe desses profissionais da
violéncia foi morto pela policia...
Assim, pois, a prisdo de tantos
eclesiasticos deve ter sido causada
por motivos extremamente sérios. (O
JORNAL BATISTA, 07/12/1969).

Referiam-se ao cerco e
assassinato do militante comunista o
baiano Carlos Marighella em quatro
de novembro de 1969 e acusavam os
padres dominicanos de proteger os
terroristas e subversivos “inimigos do
regime”. Se os padres catdlicos eram
inimigos do regime civil-militar, por
seu turno os batistas queriam ser
vistos como ordeiros e obedientes ao
sistema.

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos observar na analise
do material pesquisado que a
Denominagdo Batista Brasileira
desenvolveu praticas, discursos e
representagdbes muito  peculiares
sobre o regime militar instalado no
Pais em 1964. As afinidades eletivas
entre o conservadorismo batista e a
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A IGREJA ANTICOMUNISTA:

large role in territoriality that marks

REPRESENTACOES POLITICAS
DOS BATISTAS EM FEIRA DE
SANTANA (1964-1980)
Luciane Silva de Almeida

Resumo

O presente texto é resultado de uma
pesquisa realizada para a minha
dissertacao de mestrado, e teve como o
objetivo analisar as representagOes
protestantes sobre o Regime Militar e o
Comunismo em Feira de Santana,
compreendendo que este fendémeno
especificamente demarcado,
correspondeu em grande medida, ao
comportamento do protestantismo no
Brasil. Investigando a participagdo
daquele grupo religioso, naquela cidade,
apontamos as atividades politicas durante
os anos de 1964 até o final da década de
70, que forjou sua identidade politico-
religiosa no contexto do estado de
excecdo. A atengao especial dada aos
batistas se justifica pelo seu grande
protagonismo na territorialidade que
demarca este trabalho.

Palavras-Chaves: Denominagdo batista,
representagdo politica, regime militar

Abstract
This text is the result of research
conducted for my dissertation, and had
as objective to analyze the Protestant
representations about the military regime
and Communism in Feira de Santana,
understanding this phenomenon
specifically marked corresponded largely
to Protestantism behavior in Brazil.
Investigating the participation of that
religious group in that city, we point out
political activities during the years 1964
to the end of the 70s, who forged his
political and religious identity in state of
emergency context. The special attention
given to the Baptists is justified by the
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INTRODUGCAO

O presente texto é resultado
de uma pesquisa realizada para a
minha dissertacdo de mestrado,e
teve como o objetivo analisar as
representagdes protestantes sobre o
Regime Militar e o Comunismo em
Feira de Santana, bem como a sua
participagdo nas atividades politicas
durante os anos de 1964 até o final
da década de 70. Serd dedicada
atencao especial aos batistas devido
ao seu grande destaque na cidade.

As pesquisas no “O Jornal
Batista”, disponivel no Seminario
Teolégico Batista do  Nordeste
localizado em Feira de Santana,
estdo sendo fundamentais para
elaboracdo das analises da percepgao
batista sobre a conjuntura politica da
época a nivel nacional. Além disso, as
consultas nas Atas da Primeira Igreja
Batista de Feira de Santana e a
utilizacdo da Historia Oral por meio
de entrevistas com lideres da
Denominagao Bastista, membros
antigos, e com pessoas que
estiveram diretamente envolvidas no
guadro  politico, servirdo para
ambientar a discussdo no cenario
feirense.

Na tentativa de responder as
questoes referentes as
representacdes dos batistas sobre o
Regime Militar e o Comunismo, é
adequado encaixa-las na linha da
Historia Cultural, utilizando nesse
caso o conceito de representagao de
Roger Chartier onde ele afirma que:
“as representagdes do mundo social
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(...) sao determinadas
interesses de grupo que as forjam
(CHARTIER, 1990. p.17). Esse
conceito € importante na medida em
gue a religido e a Igreja nao podem
ser estudadas separadas do contexto
social no qual estdo inseridas,
principalmente quando esse estudo
leva em consideragao aspectos
politicos dessa sociedade.

Sdo utilizados também os
conceitos de campo religioso e capital
religioso de Pierre Bourdieu, bem
como suas consideracdes sobre a
fungdo social da religiao “predisposta
a assumir uma funcdo ideoldgica,
funcdo pratica e politica de
absolutizacdo do relativo e de
legitimacao do arbitrario” (
BOURDIEU, 1974. p.46) papel que
cumpre ao reforcar o capital
simbdlico - que redne todo um corpo

pelos

4

de normas, mitos, utopias e
ideologias religiosas - a favor de
determinado  grupo ou classe

legitimando-o socialmente.

A visdo de mundo conceituada
por Chartier, e as consideragoes
sobre  religido formuladas por
Bourdieu, ganham relevancia devido
as suas contribuicdes para os estudos
do fendmeno religioso e de suas
relagdes na sociedade feirense.

FEIRA DE SANTANA FRENTE AO
GOLPE

Por possuir o mais importante
entroncamento rodovidrio da regiao,
Feira de Santana conquistou, desde a
sua emancipacao da comarca de
Cachoeira em 1873, o titulo de
cidade comercial, atividade que
sustenta como principal até os dias
de hoje. A época da instalacdo do
Golpe Militar, a cidade passava por
um rapido aumento populacional e

pela aceleracdo do seu processo d€
urbanizagao, tornando-se uma das
principais da Bahia e,
conseqlientemente, ocupando
importante espago no cenario politico
estadual.

A imprensa grafica feirense,
representada pelos jornais “Folha do
Norte” e a partir da década de 70

pelo “Feira Hoje”, mostrava-se
simpatica a0s militares.
Constantemente publicavam-se

noticias ora sobre o sucesso da
“Revolugdo Democratica de 31 de
marco de 1964” como “um dos mais
belos e auténticos movimentos
civicos que registre a Histéria do
Brasil” (Feira Hoje, 01 de abril de
1976. p 01), ora sobre o avanco da
subversao comunista afirmando que
"o grande responsavel pela
intranquilidade que reina atualmente
€ o comunismo. Prometendo bem
estar e felicidade ele se apodera de
um grande numero de nacgbes e a
partir delas ameaga conquistar o
mundo inteiro” (Folha do Norte, 27
de fevereiro de 1971).

Assim a imprensa cumpriu o
seu papel de preservar a imagem do
Regime, sendo capaz até de fazer o
leitor esquecer suas proprias
condicbes de vida, aceitando o
governo instituido.

Mesmo tendo o apoio dos
principais meios de comunicacdo da
cidade, os militares tiveram que
enfrentar a oposicao dos estudantes
feirenses, que organizavam
passeatas e panfletagens contra o
governo que eram, como em todo o
Pais, duramente reprimidas pela
policia e prontamente descritas pela
imprensa de forma parcial:
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(...)Estava programada uma passeata
para a tarde de quinta-feira, que foi
evitada pela agdo pronta e serena da
policia, que apreendeu faixas,
cartazes e papéis mimeografados com
incitamento a subversdo. (...) Todo o
material de propaganda pregava,
apenas, a revolugdo comunista, com
fortissimos ataques as autoridades
constituidas, principalmente ao
Exército e ao Governo Federal (...). O
movimento  foi deflagrado por
elementos ligados a subversdo e por
eles divididos (Folha do Norte, 26 de
agosto de 1967. p. 01).

As constantes manifestacOes
estudantis contra o governo eram
interpretadas, novamente pela
imprensa, como um comportamento
anormal de jovens interessados
apenas em “badernas”, sendo
responsabilidade da religido conter os
impulsos da juventude:

Nunca em época alguma os jovens
mereceram tanta atengdo quanto na
época presente onde eles protestam
veemente contra quase tudo que esta
ai. (...) Sera que as religides estdo
fracassando e perdendo as suas
condicbes de controle perante seus
adeptos e também perdendo a
frequéncia em seus templos
respectivos?... (Folha do Norte, 19 de
outubro de 1968. p. 03).

Assim  descaracterizavam-se
as manifestagdes contra o governo
ditatorial implantado pelos militares
no Pais, transformado-as em
“rebeldias da juventude” realizadas
por jovens que queriam apenas
reclamar contra tudo e todos, tipicos
rebeldes sem causa.

OS BATISTAS E O REGIME
MILITAR

Nesse momento de intensa
movimentagdo politica os batistas
lancgaram a partir de 1965 a
Campanha Nacional de Evangelizacao
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que pretendia atingir toda a Ameri
Latina, e que fez sua passagem por
Feira de Santana nos dias 14, 15 e
16 de outubro de 1968. Apesar de s6
ocorrer em 1965, a Campanha foi
intensamente anunciada por todo

0 ano de 64 havendo portanto pouco
espaco para as reflexdes acerca das

agitacoes politicas que
movimentavam o Pais. E importante
entender que essa campanha
intitulada: “Cristo, a Unica

Esperanga”, representava a resposta
batista ao Golpe de 64, ou seja, uma
tentativa de demonstrar a intengao
da Igreja em manter-se alheia as
fungdes politicas que seriam
atribuicdo do Estado.

Entretanto, é fato que a
religiao cumpre funcoes
fundamentais em uma sociedade de
classes, pois fornece justificacdes da
existéncia de determinadas posicoes
sociais, segundo Bourdieu

em uma sociedade dividida em classes
a estrutura do sistema de
representacdes e praticas religiosas
proprias aos diferentes grupos ou
classes, contribui para a perpetuagao
e para a reproducao da ordem social
(...) ao contribuir para consagra-la, ou
seja, sanciona-la e santifica-la
(BOURDIEU, op. cit. p. 52-53).

Portanto as praticas e visGes
de mundo construidas pela religido
tendem a justificar a hegemonia das
classes dominantes, legitimando-as
perante as classes dominadas. Ao
reafirmarem a manutencao da ordem
e se auto imputarem a imagem de
salvadores da patria, que antes do
Golpe estaria ameacada pelo
comunismo “subversivo e ateu”, os
militares conquistaram a simpatia
das camadas mais conservadoras da
sociedade feirense, e em especial dos
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batistas que ja a 12 de abril de 1964,
publicaram em seu “O Jornal
Batista”:

Os acontecimentos politicos militares
de 31 de margo e 1° de abril que
culminaram com o afastamento do
Presidente da Republica vieram,
inegavelmente, desafogar a nagao.
(...) O presidente que vinha fazendo
um jogo extremamente perigoso foi
afastado. A democracia ja ndo esta
mais ameacgada. A vontade do povo
foi entendida e respeitada... o povo
brasileiro por sua indole, pela sua
formagcao, repele 0s regimes
totalitarios e muito particularmente o
regime comunista” (O Jornal Batista,
12 de abril de 1964. p. 03).

Nesse periodo, os batistas
esforcaram-se para demonstrar sua
lealdade, na medida em que, ao
contrario de alguns setores da Igreja
Catdlica que abrigava perseguidos
politicos, apoiavam irrestritamente o
governo ditatorial na tentativa de
garantir seu espaco no poder.
Robinson Cavalcanti, em Cristianismo
e Politica, retrata bem essa situagdo:

Se o [regime militar] pudesse ser
comparado a uma composigdo
ferroviaria que é forgada a seguir por
um desvio (em 1968), poderiamos
dizer que a Igreja Romana, na maioria
de sua lideranga, resolve descer na
primeira estagdo apds a entrada no
desvio. Eles vinham ocupando os
vagdes da primeira classe... Quando
eles descem, o chefe do trem convida
os evangélicos a se mudarem para os
vagdes da primeira classe... Estes o
fazem... agradecidos pela deferéncia
... Os evangélicos vdo se tornado, a
partir da década de 70 (juntamente
com 0s magons e os kardecistas) em
sustentaculos civis do regime... (apud
FRESTON, 1994. p.25)

Pode-se perceber assim o
papel contraditério assumido pela
Igreja Batista que se fara constante:

ao mesmo tempo em que tentd
passar uma imagem apolitica,
declara em seus jornais - e talvez
até em seus cultos - apoio aos
governos militares, justificado pelo
repudio total ao materialismo
comunista.

LUTA CONTRA O
DEMONIO”

Ao tentar entender o motivo
da oposicao batista ao Comunismo,
ndao ha como negar as questdes de
dominagdo de classes envolvidas
nessa discussdo, contudo por ora,
iremos nos ater ao que parece ser o
motivo principal: o comunismo é
essencialmente ateu e exige que a
religido seja suprimida enquanto
felicidade iluséria do povo (MARX &
ENGELS, [s/d]. p. 4610), haja vista
que, para Marx, foi o homem quem
fez a religido e a critica a ela
“destruiu as ilusdbes do homem, para
gue ele pense, aja, construa a sua
realidade como homem sem
ilusdes...”( Idem. p. 46-47).

Por pregar o ateismo todos os
comunistas seriam inimigos de
Cristo:

“"REGIME DO

Nikita Krushev, Titov, Mau Tse-Tung,
Fidel Castro. S3o homens que
derramam odio pelo mundo e seu
principal e obstinado objetivo é
desaraigar a idéia de Deus do coracdo
humano (...) Odeiam, espalham a
guerra, semeiam a destruigao, tiram a
vida de seu semelhante e se dizem
promotores e mantenedores da paz!
(O Jornal Batista, 03 de maio de
1964. p. 01-06).

Dessa forma deixava-se de
lado os aspectos sociais defendidos
pelo projeto de sociedade comunista
para partir ao ataque direto ao
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ateismo desse regime, caracteristica
que anularia qualquer outra.

No movimentado ano de
1964, o pastor Antenor Santos de
Oliveira, publicou o livro: “Vocé
Conhece o Comunismo? Mas Conhece
Mesmo?, que teria o intuito de
informar a todos, principalmente aos
evangélicos, sobre os “perigos do
regime do demoénio”. Utilizando-se de
argumentos carregados de preceitos

cristdos alerta sobre o perigos
eminentes aos quais o Brasil estaria
exposto antes da “Vitoriosa
Revolugdo de 1° de abril”. As
acusacoes confundem-se com
imagens apocalipticas:

Quando saqueiam, incendeiam,

degolam e esquartejam, fazem-no em

nome do ‘inevitavel processo

historico’, ao invés de dizerem a
verdade. Para dizerem a verdade
precisariam declarar: N6s matamos,
incendiamos, levamos ao paredao,
suplicamos em nome do deménio, do
diabo, que deseja ver incendiado o
mundo. (...) Nero, Stalin, Fidel Castro,
Lampido e seus irmdos e seu pai o
diabo sdo todos iguais. Se nds
sabemos os métodos do demonio e
compreendemos porque o demonio
age como age, podemos entender
entdo os métodos dos comunistas
seus filhos... (OLIVEIRA, 1964, p. 67).

Além da negacdo total da
religido outro fator tornava o
comunismo ainda mais repulsivo aos
batistas: o ataque direto aos Estados
Unidos da América. Essa defesa da
nagdao norte-americana justificava-se
pelo fato dela ser, a época, a maior
nacao protestante do mundo, e
grande responsavel pelo inicio e
permanéncia dos trabalhos de
evangelizacdo do Brasil, sendo assim
considerada o modelo de nacdo
democratica - e evangélica - que o
mundo deveria seguir e admirar. A

idéia dos EUA como a nagad
evangélica perfeita, era aceita pelos
batistas brasileiros desde os seus
primeiros nucleos no Pais, como se
pode perceber através de um artigo
publicado em 1910, com o titulo:
“Olhemos para os EUA":

as nagdes do Ocidente Christdo tém
tudo a aprender, ndo sé da velha
Europa, sendo principalmente dos
Estados Unidos da América que no
momento atual ja exerce a hegemonia
do mundo por sua superioridade
econdmica. (...) Anciamos dizer que
esse deslumbrante milagre é a obra
fecunda da sinceridade christa e das
praticas virtuaes do Evangelho (...)
(apud. SILVA, 1998. p. 96).

Ao discutir tamanha
admiracao pelos norte-americanos,
Rubem Alves caracteriza os Estados
Unidos da América como a utopia
social do protestantismo brasileiro,
gue acreditava que a solucdo de
todos os problemas sociais estaria na
religido, assim para os protestantes:

Os problemas sociais nada mais sao
do que subprodutos da relagdo da
alma com Deus. Transforma-se a
sociedade pela conversao das almas.
E a receita é simples. Basta olhar para
os ricos, prdésperos e ordeiros paises
de maioria protestante. Eles sdao a
promessa protestante a todos os
povos atrasados e pobres. Portanto,
converta-se um pais ao
Protestantismo, e ele se transformara,
como que por milagre (ALVES, 1979.
p. 239).

PROGRESSISTAS NO MEIO
ECLESIASTICO CONSERVADOR
Outra constatacdo que ainda
sera intensamente explorada ¢é a
relagdo conflitante dos Batistas com
“dissidéncias” dentro do préprio meio
protestante, dentre elas pode-se
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destacar os estudantes da Uniao
Crista de Estudantes do Brasil -

UCEB chamados pela ala
conservadora da Igreja Batista de
“missionarios comunistas”. Os

estudantes da UCEB, incentivados
pela renovacdao religiosa que se
desenvolveu na América Latina a
partir dos anos 50, faziam exposicoes
a jovens evangélicos em defesa de
um socialismo nao-marxista, o que
para O Jornal Batista ndo passava de
“mais um o6rgao muito bem
disfargado do Comunismo
Internacional (...) com os propdsitos
de arregimentacdo dos jovens
evangélicos para os fins de
comunizagdo do Brasil” (O Jornal
Batista, 18 de janeiro de 1964. p.
04).

Esse pensamento progressista
que orientava a UCEB, foi
amplamente discutido e difundido
durante a Conferéncia do Nordeste,
realizada em Recife, em 1962. Com o
titulo: Cristo e o Processo
Revolucionario Brasileiro, nela os
conferencistas assumem a defesa das
Reformas de Base e da participagdao
evangélica nos projetos politicos
nacionais inserindo neles uma ética
crista. Segundo Joanildo Burity:

Na Conferéncia do Nordeste essas
questdes [acerca da Revolugdo
Brasileira] afloraram como todo vigo.
Os melindres institucionais, a situacao
delicada de uma minoria avangada
demais para comportar-se nos
estreitos limites da maré
conservadora (...) tudo isso se
colocou ao nivel do discurso analisado
como desafio e como obstaculo
(BURITY, 1989.)

Essa “teologia neo-ortodoxa”
teve no Brasil o Reverendo Richard
Shaull como principal divulgador, e

foi com essa intengdao que ele langol
em 1953, através da UCEB, o livro “O
Cristianismo e a Revolucdo Social”,
obra que gerou discussdes em todo o
meio evangélico. Nele Shaull tentava
explicar a expansao comunista e
afirmava que seu surgimento ocorreu
devido a falha do cristianismo em seu
relacionamento com o proletariado,
ja que o comunismo, apesar de ser
ateu, enfatizava elementos do
evangelho que os cristdaos haviam
esquecido de praticar.

Ao contrario da esmagadora
maioria dos evangélicos, Shaull
defendia que a atividade politica
também deveria ser o campo de
atuacdo do cristdo preocupado com a
justica social, para ele:

el compromisso de los cristianos com
la lucha por el cambio revolucionario
era uma exigencia de la fe biblica. Em
su perspectiva, la historia biblica se
centra em la vida Del hombre en el
mundo. La existencia del hombre es
histérica, y la historia, considerada
como ambito de accién divina, camina
hacia el establecimiento del reino
mesianico: um nuevo orden de
realizacion social, pero que no se
cofunde con el reino de Dios (SILVA,
2000. p.174).

Constata-se entao que Shaull
defendia a necessidade de uma
Revolugdo Social porém fora dos
moldes comunistas, condenando o
materialismo marxista, o carater
autoritario do Estado soviético, e o
fato deles nao concederem lugar a
Deus, sendo o comunismo portanto
incapaz de solucionar os problemas
da sociedade. (SHAULL, [s/d]. p.
103). Propunha assim uma terceira
via, onde o resultado do processo
revolucionario ndo seria 0 comunismo
e sim um socialismo diferente, livre
do materialismo marxista
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conquistado através do
comprometimento politico individual
e coletivo dos cristaos para a
construcdo de uma sociedade mais
justa.

O pensamento progressista e
a Teologia da Libertacao foram
duramente combatidos pelos setores
conservadores das igrejas
evangélicas, principalmente por suas
hierarquias, que se esforcavam para
satanizar qualquer pensamento
divergente. Os jovens progressistas
eram acusados de comunistas e
muitos deles foram entregues ao
aparelho repressor do Estado pelas
proprias autoridades eclesiasticas,
pois na mentalidade protestante da
época aquele que delatasse seria
diferente do transgressor, isento de
culpa, como afirma com propriedade
Rubem Alves, que também foi vitima
desse processo de perseguicao:

A delagdo é também parte dessa
liturgia de participagdo. Delatar é
dizer ao carrasco quem é que deve
ser sacrificado. E, com isto, uma nova
operagdo matematica: sou diferente
dele separo-me do inimigo, entrego-o
ao sacrificio(...) (ALVES, 1987. p. 28).
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A ASTE E A DITADURA MILITAR
Manoel Bernardino de Santana Filho

Resumo

Os protestantes brasileiros, com raras
excegoes, sempre tenderam ao
associacionismo, seja para enfrentamento
do catolicismo, seja em busca de
visibilidade social. @A Associagdo dos
Seminarios Evangélicos - ASTE foi um
destes empreendimentos, e por sua
natureza e configuracao, reunia certa
intelligentsia, uma vez que as entidades
federadas se faziam representar por seus
tedlogos mais proeminentes.  Aqui
reconstruimos sumariamente a trajetoria
do protestantismo  brasileiro, seus
mecanismos de insercdo social e politica,
e o significado da origem da ASTE, para
indicar como a instituicdo do estado
militar interveio sobre a instituicdo e seus
projetos no pais.

Palavras-Chaves: Protestantismo
brasileiro, ASTE, golpe militar

Abstract
Brazilian Protestants, with rare
exceptions, have tended to

associationism, either to Catholicism
confrontation, is in search of social
visibility. The Association of Evangelicals
Seminars - ASTE was one of these
projects, and by its nature and
configuration, met certain intelligentsia,
since the federated entities were
represented by their most prominent
theologians. Here briefly reconstruct the
trajectory of the Brazilian Protestantism,
their social integration mechanisms and
policy, and the meaning of the origin of
ASTE, to indicate how the institution of
the military state spoke about the
institution and its projects in the country.

Keywords: Brazilian
ASTE, military coup

Protestantism,

INTRODUGCAO

A ASTE (Associagao de
Seminarios Teoldgicos Evangélicos)
foi concebida a partir do didlogo
estabelecido entre o Fundo de
Educacdo Teoldgica com sede em
Londres e a Confederacdo Evangélica
do Brasil com sede no Rio de Janeiro.
Sua fundacgdo aconteceu no dia 19 de
dezembro de 1961 nas dependéncias
da Faculdade Metodista de Sao
Bernardo do Campo, SP. Estavam
presentes doze instituicdes de ensino
teoldgico do Pais. A partir de 1964 e
até meados da década de 1970 seus
projetos entraram em processo de
hibernacdo por conta da ditadura
militar no Brasil.

1.O0RIGEM DA ASTE

A Associacdo de Seminarios
Teoldgicos Evangélicos, ASTE, foi
formalmente organizada em 19 de
dezembro de 1961, na cidade de Sao
Bernardo do Campo, SP, com a
participacdo de doze instituicdes de
ensino teoldgico evangélico do Brasil.
A histéria da entidade remonta a
iniciativa de organismos ligados ao
CMI e a CEB!. Desde o ano de 1955 a
CEB mantinha o Departamento de
Igreja e Sociedade, 6rgao similar a
um programa do mesmo nome do
CMLI. 0 responsavel pelo
departamento era o socidlogo Waldo
Cesar.

Em setembro de 1959 Waldo
Cesar telefonou para Aharon
Sapsezian, pastor da Igreja
Evangélica Arménia de Sdo Paulo
perguntando se este estava disposto
a assumir o Departamento de
Estudos da CEB no Rio de Janeiro.
Conforme relata Sapsezian, apesar
de ser um departamento com alguns
anos de existéncia ndo tinha seus
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! No final deste texto
estao indicadas as
siglas usadas pelo autor
deste trabalho.
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objetivos plenamente explicitados
(SAPSEZIAN, 2008, p. 163), A busca
de um nome para conduzir este
departamento tinha o propdsito de
aclarar sua area de acéo.

Por sua vez a Confederagao
Evangélica do Brasil foi organizada
em junho de 1934, sob a lideranca
do Rev. Epaminondas Melo do
Amaral, integrando as trés entidades
de cooperagdo que haviam sido
anteriormente estabelecidas no
Brasil: Unido das Escolas Dominicais,
organizada em 1911 e que
posteriormente foi transformada no
Conselho de Educagao Religiosa; a
Comissao Brasileira de Cooperacao,
criada em 1915 e a Federacdao das
Igrejas Evangélicas, constituida em
1933. A existéncia simultanea dessas
e outras organizacdes de carater
geral criaram uma situacdo de
complexidade inconveniente a boa
compreensao por parte das igrejas.
Faziam parte da CEB as seguintes
Igrejas Nacionais: Igreja Episcopal
Brasileira, Igreja Metodista do Brasil,
Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil,
Igreja Cristda do Brasil e Unido das
Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil. Faziam parte também nove
organizagdes missionarias e duas
sociedades biblicas.

Quando a Confederacao
Evangélica do Brasil surgiu, tinha
varios objetivos para sua
funcionalidade: cooperar com as

autoridades constituidas na qualidade
de 6rgao de representacdo publica do
Evangelismo brasileiro, em favor do
bem-estar e do progresso da
nacionalidade; coordenar o trabalho
de capelanias: em escolas, hospitais,
nas forgas armadas, em leprosarios
além de organizar programas gerais

de alfabetizagdo; levar os cristdos €
as Igrejas a examinar a situacdo
humana, a luz da vontade de Deus,
manifesta em Jesus Cristo como
revelada biblicamente e em
constante relacionamento com a
realidade social. Para isso propunha-
se a organizar o Centro de Estudos
Brasileiros; produzir e promulgar
obras literarias de interesse geral
para o publico evangélico e estimular
sua difusdao; manter relagdes com
entidades congéneres de outros
paises, no terreno de Agdo Social, na
concessao de bolsas de estudo e na
realizacdo de congressos; promogao
de encontros de mocidade para
estudar a situagdao do jovem no meio
rural, estudantii e operario e
participar de acampamentos de
trabalho como expressao de amor e
Servigo; prestar  assisténcia a
refugiados, realizar planos de
colonizagao, cooperar com
organizacdes governamentais na
solucdo do problema da imigracdo e
das migracoes internas.

N3ao eram projetos pequenos.
Mas os pastores envolvidos na
criagdo da CEB eram muitos deles,
jovens idealistas que refletiam um
ambiente favoravel a realizacdo de

acoes conjuntas das igrejas
evangélicas do Brasil.
A sede da Confederagao

Evangélica do Brasil estava situada
na Rua Erasmo Braga, 12, no coragao
da cidade do Rio de Janeiro. Na
verdade as dependéncias eram da
Sociedade Biblica Americana, onde a
CEB se reunia periodicamente. O
prédio construido em 1932 tinha
nove andares e acabou vendido em
1944. O Rev. Rodolfo Anders desde
1930 cooperava com as entidades
que viriam a dar origem a
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Confederacdo. Ele era o chefe do
escritério e Secretario Geral da CEB.
Porém, a mais antiga funcionaria era
a senhora Romilda Gertrudes
Loureiro, nascida em 28 de dezembro
de 1895, natural de Petrdpolis, que
foi funcionaria desde a fundagdo da
CEB. Era funcionaria da Comissdo
Brasileira de Cooperacdao, onde, a
convite do Rev. Erasmo Braga,
tornou-se sua secretaria desde 1924
até 1932 quando este faleceu. Tanto
que sua carteira de trabalho na CEB
tinha como data de admissdao 2 de
setembro de 1924, considerando
todos os anos trabalhados como
secretaria do Rev. Braga.

No inicio a CEB teve alguns
problemas com as denominagoes
mais conservadoras visto as
denuncias de natureza doutrinaria
que comecaram a ser levantadas. A
CEB, por sua propria natureza, tinha
um carater ecuménico, embora nao
necessariamente se subordinasse a
quaisquer entidades ecuménicas no
cenario mundial. Em 1948 havia sido
organizado em Amsterdd, Holanda, o
Conselho Mundial de Igrejas. O pods-
guerra levou as igrejas nacionais a
uma profunda reflexdo sobre seu
papel diante do genocidio, da
discriminagdo e da desigualdade. O
sangue de homens como Dietrich
Bonhoeffer estava ainda quente no
solo europeu quando se percebeu
gue a unidade do povo cristao podia
evitar grandes catastrofes.
Lembraram-se do lema do
Movimento de Vida e Acado, iniciado
em Estocolmo em 1925, que dizia: A
doutrina divide, mas o servigo une.

Mas, ao mesmo tempo em
que surgia o CMI, o fundamentalismo
protestante ganhava forga
principalmente nos Estados Unidos.

Influenciadas por missionario
europeus e americanos que vinham
fazer Missdes no Brasil, as igrejas
nacionais, de modo geral,
comegaram a questionar todo
movimento com  tendéncia ao
ecumenismo. Até entdo a CEB
entendia o ecumenismo apenas como
o cultivo de relagdbes com o

evangelismo mundial?. Ainda se
dizia que as relacdes fraternais das
igrejas evangélicas com o]
evangelismo mundial eram legitimas.
Mesmo ndo filiada ao CMI, por nao
ser uma igreja, a CEB antecedia ao
proprio CMI. Em 1950 era membro
do Conselho Mundial de Educacdo
Cristd, CMEC, que era a antiga
Associagdo  Mundial de Escolas
Dominicais, organizada em 1889 e do
Concilio Internacional de Missoes,
CIM. A CEB era ligada ao primeiro
por meio do Conselho de Educagao
Religiosa. Quanto ao CIM, fora
organizado em 1921 e constituido de
FederacOes de igrejas nacionais. Este
organismo organizou importantes
eventos ao redor do mundo como a
Conferéncia de Jerusalém, de 1928,
ao qual compareceram Erasmo Braga
e H. C. Tucker e em 1938 a
Conferencia de Madras, India, & qual
compareceram cinco delegados do
Brasil.

Suspeito que, ao mesmo
tempo em que aumentava o numero
de Institutos Biblicos no Brasil,
crescia também a intolerancia com a
causa ecuménica. Mas o prego era a
separacao de qualquer entidade com
uma teologia que carregasse algo de
liberal. Por isso, a CEB, no inicio dos
anos 50, comegou a ser questionada
quanto a sua posicdo doutrinaria. As
denominagbes histéricas queriam
saber mais sobre isso e por isso
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2 Ver, e.g. a publicacdo
A CEB e suas relagles
com o evangelismo
mundial, de autoria de
Rodolfo  Anders, de
junho de 1950.
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cobraram também uma posicdo
quanto a suas relagbes com o CMI. A
mesma declaracdao publicada no
Unum Corpus dizia: a) a CEB nao é
filiada nem pode se filiar ao CMI por
sua propria constituicdo organica; b)
ndo mantém relagbes com o CMI; c)
quanto a sua posicao doutrindria a
CEB, embora ndo tenha uma
declaragdo de fé propria, alinha-se
entre as correntes de teologia
tradicional, adotadas pelas igrejas
que a constituem, aceitando a
Palavra de Deus como Unica e
infalivel regra de fé e pratica e a
todos os principios e doutrinas
fundamentais do Cristianismo. Esta
Declaracao pareceu satisfazer
temporariamente aos interesses das
igrejas membros e assim foi selada a
paz com a CEB.

A CEB foi muito ativa no
campo social até 1964. Por razles
obvias mudou seu perfil a partir dos
anos da Revolugdo. Alguns dos
ministros e funcionarios integrantes
dos seus quadros foram afastados e
sumiram?. Projetos foram
questionados e alguns de seus
dirigentes foram cooptados para
aclamar a ditadura como a opgao
madura para o Brasil. As atas desse
periodo, principalmente apds a
aprovacdao do AI-5 em 13 de
dezembro de 1968, mostram uma
reviravolta nas realizacbes da CEB.
N3ao era mais a mesma entidade
voltada para a educagao e as causas
sociais, ainda que no papel isso ainda
figurasse. Ndo se pode fazer juizo de
valor sobre a atuacao de cada um
dos pastores representantes de
igrejas junto a CEB. Esta havia
indicado, em 1969, na II1
Conferéncia Evangélica Latino
Americana, CELA, em Buenos Aires, 0

Rev. Daily Rezende Francga para ser 0
representante da CEB na Unelam,
Movimento Pré-Unidade Evangélica

Latino Americana®*. Este mesmo
pastor Daily, foi o orador que a CEB
enviou em resposta a um convite do
II Exército, de Sao Paulo, para
participacao numa solenidade
comemorativa ao aniversario da
Revolugdo. A ata de 14 de abril de
1969 autorizou o presidente, Rev.
Karl Gottschald, a cumprimentar o
engenheiro Paulo Salim Maluf por sua
posse como prefeito da cidade de
Sdo Paulo. Era uma forma de
agradecer a indicagcdo do Tenente
Coronel Renato Guimaraes,
Presbitero da Igreja Presbiteriana do
Brooklin para a Secretaria de
Transportes da Prefeitura de Sao
Paulo. O secretario-geral da CEB,
José Coelho Ferraz, informou que
tivera contatos mais aproximados
com o Dr. Irapuan Fonseca Torres,
secretario-executivo da Comissdao de
Planejamento e Desenvolvimento de
Projetos com o objetivo de torna-lo
elemento de ligacdo entre a CEB e as
autoridades governamentais.

Em maio de 1973 o pastor
congregacional Manoel da Silveira
Porto Filho assumiu a CEB. O Brasil
vivia os "“Anos de Chumbo”. A
Ditadura, sob o comando de Emilio
Garrastazu Médici, vivia seu periodo
mais cruel. Nao havia liberdades
constitucionais. Individuos e
entidades estavam sob investigacdo.
Com isso 0s projetos pareciam se
desfazer. Questionava-se a finalidade
da CEB. Em 1974 faziam parte dela
as igrejas Igreja Evangélica
Reformada do Brasil, Igreja
Evangélica de Confissao Luterana do
Brasil, Exército da Salvagdo, Igreja
Metodista do Brasil, Igreja Metodista
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26/3/1975 uma antiga

funcionaria, Emilia
Black, Secretaria-
Executiva do DEBA,
(Departamento de
Educacdo Basica de
Adultos), informa a
Porto Filho, entdo
presidente, sobre
investigagbes que o
Secretario-Geral da

CEB, Dr. Ferraz, vinha
sendo alvo por parte
dos servigos de
informagdo do Governo.
Isto se devia, segundo a
carta, pelo
relacionamento que
Ferraz mantinha com a
CESE (Coordenadoria
Ecuménica de Servigo),
com sede na Bahia, o
CEI com sede no Rio de
Janeiro e o CAVE,
entidades investigadas
pelo SNI. Em 29 de
fevereiro daquele ano o
missionario Manoel de
Melo fora preso pelo
DOPS em Sdo Paulo.
Elementos do DOPS e
ligados a igrejas deram
informagdes sobre
batidas  policiais no
CESE e no CEI e sobre o
controle da
correspondéncia do Dr.
Ferraz.

% A Unelam foi
organizada em 1964.
Tentava resgatar o
espirito do  Primeiro
Congresso  Evangélico
Pan-Americano,

realizado em 1916 na
cidade do Panama com
230 representantes. Em
1925 aconteceu o)
Congresso da Obra
Cristd, em Montevideo,
presidida por Erasmo
Braga. Em 1928 foi
realizado o Congresso
Evangélico Hispano-
americano, em Havana.
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Livre do Brasil, Igreja do Nazareno
do Brasil, Igreja Evangélica
Pentecostal O Brasil Para Cristo,
Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil,
Unido das Igrejas Evangélicas
Congregacionais do Brasil,
Convencao das Igrejas Evangélicas
Assembléias de Deus, Igreja
Evangélica Arabe, Igreja Episcopal do
Brasil, Igreja Evangélica dos Irmaos
Unidos e Sociedade Biblica do Brasil.
A diretoria estava assim composta:
Presidente: M. Porto Filho. Primeiro
vice-presidente: Bispo Alipio Silva
Lavoura (Igreja Metodista); segundo
vice-presidente: Missionario Manoel
de Melo (O Brasil Para Cristo);
primeiro secretario, Rubem Cintra
Damido (Igreja Presbiteriana
Independente); segundo secretario:
Rev. Atael Fernando Costa, primeiro
tesoureiro: Rev. Ivan Espindola de
Avila  (Congregacional);  segundo
tesoureiro Brigadeiro Paulo Tavares

Bastos (Exército da Salvagdo).
Vogais: Rev. Rodolfo Schneider
(IECLB); Rev. Rodolfo Garcia

Nogueira (Episcopal); Rev. Joaquim
Antonio Lima (Igreja do Nazareno);
Rev. Janos Apostol (Igreja Crista
Reformada); Pr. Virgilio dos Santos
Rodrigues, (Assembléia de Deus).
Diante das pressdes para que
a Confederagdo expusesse seus
objetivos, em Declaragao de 13 de
maio de 1974, a CEB assim se
pronunciou: temos por finalidade:
promover a representacdo publica
coletiva das igrejas e instituicoes
associadas; manter relagdes
fraternais com organismos e igrejas
evangélicas em todo o mundo que,
com ela, confessem a Jesus Cristo
como Deus, Senhor e Salvador;
incentivar o cultivo de relagdes

fraternais entre as igrejas
instituicoes associadas; apoiar,
incentivar e promover tarefas que
interessem no minimo a trés igrejas
€ que nao possam ser realizadas
separadamente por elas; executar
atividades de carater social e
filantropico; estudar assuntos de
interesse inter-eclesiastico mediante
conferéncias, simposios e outros
meios; respeitar as autoridades
governamentais constituidas e com
elas coadjuvar, em beneficio do povo
brasileiro, dentro da ordem e em
conformidade com as leis nacionais e
com as disposicoes estatutarias desta
Confederacao.

A CEB funcionava por meio de
seus departamentos. Foi criado o
Departamento de Imigracao e
Colonizacdo, DIC, em fevereiro de
1960, sob a direcdo de Waldo César
e Glaucia Souto. Este Departamento
estabeleceu relagdes com a
Conferéncia Mundial de Imigracao,
promovida pelo CMI e, em junho de
1961 o DIC se fez representar na
Conferéncia realizada em Leysin,
Suica. Em dezembro de 1962 obteve
o registro no Instituto Nacional de
Imigracdo e Colonizagdo, 0rgdo
ligado a Superintendéncia de Politica
Agraria. Isto significava que o
governo brasileiro reconhecia que a
CEB, por meio de seus
departamentos tinha condicbes de
operar, em nome das igrejas
evangélicas, em todo o pais. Em
1963, em um periodo de muita
efervescéncia politica a CEB criou o
Projeto Gurupi, no municipio de
Acailandia, Maranhdo, as margens do
rio Gurupi. A proposta era assentar
250 familias com o titulo de
propriedade. O Governo do Maranhao
doou trés mil hectares de terra a CEB
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usar todos os métodos
de aproximagbes foi
“latinidade”. Quanto a
CELA, sua primeira
reunidao aconteceu em
Buenos Aires, de 18 a
30 de julho de 1949. A
segunda foi realizada
em Lima, em 1961. A
terceira, novamente em
Buenos Aires, de 13 a
19 de julho de 1969.
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para execucdo do projeto juntamente
com a IPB.

Outro projeto de
assentamento, denominado Projeto
Buriti, realizou-se no Brasil Central, a
70 quilémetros de Cuiaba. A Fazenda
Buriti, como era chamada, esperava
a chegada de 60 familias
presbiterianas da Coréia do Sul. A
fazenda pertencia a Missdo
presbiteriana do Brasil Central, que
se comprometeu a vender parte da
fazenda ao grupo coreano, cabendo
ao DIC encaminhar os planos ao
Governo e administrar o projeto até a
sua autonomia completa. O DIC,
além de encaminhar o projeto na
area federal, conseguiu que um terco
da area colonizada fosse destinado a
30 familias de colonos brasileiros. Era
um dos departamentos mais atuantes
na area social e internacional.
Constantemente o CMI pedia o apoio
da CEB seja para a integracdo de
imigrantes nas terras do Brasil seja
na assisténcia a refugiados com
apoio psicolégico e espiritual.

O Departamento de Acao
Social, DAS, tinha fungdes parecidas
com o DIC. Era coordenado por
Jether Pereira Ramalho, Carlos Cunha
e Marilia de Carvalho. Seus objetivos
principais eram: cooperar com as

igrejas e ensinad-las sobre o
ministério da diaconia; promover
estudos, planejamento de acdo,

execugao e avaliagdo das formas de
concretizar este ministério;
coordenar pesquisas e o recebimento
de recursos de dentro e de fora das
igrejas, nos niveis nacional e
internacional para a promogdo de
programas de acdo social. Até o ano
de 1963 o DAS cumpriu seu papel
com o apoio de agéncias
internacionais. Promoveu ajuda

material
carentes

para muitas comunidade
distribuindo roupas e

alimentos®. Em todas essas
atividades, o DAS ndo soO recebia
ajuda de entidades no exterior como
também a participagdo das
autoridades governamentais que por
meio de o6rgaos federais como a
SUNAB, Superintendéncia Nacional
de Abastecimento, enviava seus
técnicos para exporem de maneira
clara e realistas temas como a
Reforma Agraria e Urbana. A
Revolucdo de 31 de marco de 1964
poria fim a todas essas atividades.
Outro departamento de
grande atividade era o DARE,
Departamento de Atividades
Religiosas e Educativas que cuidava
da literatura para educacao cristd,
assisténcia religiosa em
penitenciarias, presidios, sanatoérios,
leprosarios e Forgas Armadas bem
como orientar a obra da Escola
Dominical, oferecendo seus servigos
as igrejas filiadas. Também incluia o

servico de Capelania, Educacdo
Religiosa, Alfabetizacao, Ensino
Religioso nas escolas publicas e

programas especiais. O lider desse
Departamento era o Rev. Gerson
Meyer que tinha como secretéaria Léa
Figueiredo.
Sem duvida a contribuicdo da
CEB nessa area foi tremenda. O setor
de capelania, por meio de capeldes a
ela jurisdicionados e ligados as
igrejas metodistas, congregacionais,
presbiterianas da IPI e 1IPB,
pentecostais e mesmo os arredios
batistas foi importantissimo ndo so
pelo trabalho em si como para o bom
entendimento entre as diversas
confissbes e o respeito mutuo. Era
possivel caminhar juntos e realizar
tarefas comuns para o bem estar
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5 No segundo semestre
de 1961 foram ajudadas
cerca de 50 mil
pessoas; ho primeiro
semestre de 1962, 80
mil; no segundo, 200
mil; no primeiro
semestre de 1963, 400
mil e no segundo, 460
mil com um total de 32
toneladas de géneros
alimenticios, remédios e
roupas, em valores da
época de 6 bilhGes de
cruzeiros.
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social e espiritual da sociedade.
Cultos evangélicos eram realizados
nas penitenciarias. O Presidio e
Penitenciaria Lemos de Brito, do
Estado da Guanabara, reunia
detentos e funcionarios para ouvir a
pregacao de capeldes como o Rev.
Jeremias Schulli.

Antes mesmo do famoso
MOBRAL, Movimento Brasileiro de
Alfabetizacdo, a CEB tinha sua
Cruzada Evangélica de Alfabetizacdo.
Essa cruzada tinha uma secretaria
executiva, profa. Edla de Oliveira,
que coordenava todo o trabalho de
alfabetizacao. Foi oficialmente
lancado em 10 de fevereiro de 1963,
recebeu apoio direto do Ministério da
Educacao e Cultura. Até o final
daquele ano ja estavam sendo
atingidos estados do Norte e
Nordeste, os Territérios e grandes
areas no Centro-Oeste. Mais de 330
escolas ja estavam funcionando no
segundo semestre de 1963 sob a
orientacdo da Cruzada. O objetivo
era uma escola em cada igreja e
cada evangélico, maior de 14 anos,
que sabe ler e escrever, ser
responsavel por um analfabeto.
Foram criados dois centros regionais:
um em Sdo Paulo e outro em Recife.

Também em 1963 o DARE
promoveu a inauguragdo de uma
Biblioteca Evangélica, coordenada
pelo Dr. Crisanto M. Filgueiras. Na
inauguracao da Biblioteca estiveram
presentes varias personalidades do
meio evangélico carioca como a Dra.
Glaucia Souto, Rev. Messias Amaral
dos Santos, vice-presidente da CEB,
profa. Henriqueta Rosa Fernandes
Braga, Rev. Ricardo Sturtz, Rev.
Antonio de Campos Gongalves e Rev.
Rodolfo Anders.

O Departamento de Literatura,
DL. A diretoria deste departamento
era assim composta: presidente:
Rev. Rodolfo Garcia Nogueira;
secretario: Rev. Arcendino Teixeira
da Silva e Diretor-Financeiro: Rev.
David Glass. O secretario-executivo
era o Rev. Antonio de Campos
Gongalves e sua secretaria, Oades
Moreira da Silva. Fora criado em 8 de
dezembro de 1962. Vinha dar
continuidade ao trabalho realizado
pela Comissao Central de Literatura e
pelo Centro Cristdo de Literatura.
Este fora criado durante o Congresso
de Cultura Evangélica realizado em
fevereiro de 1947. (0] novo
Departamento encampava 0s
objetivos do antigo CCL e ampliava a
area de atuacdao com a publicacdo de
literatura evangélica nas &areas de
Arte Religiosa, Biblia, Biografias,
Culto e Vida Devocional, Educacao,
Evangelizacdo, Ficcdo, Filosofia e
Vida Crista, Heroismo, Igreja Crista,
Lar, Mordomia, Prédica, Recreacao,
Apologética, Religides Comparadas,
Romances Evangélicos, Saude, e
Higiene e Sociologia.

O Setor de Responsabilidade
Social da Igreja, SRSI, era resultado
da criacao de um grupo de pastores e
leigos, representativos de varias
igrejas que criaram a Comissao de
Igreja e Sociedade e que se integrou
ao trabalho da CEB. Segundo
Galasso, o envolvimento desse setor
com o movimento Igreja e Sociedade
no Brasil estava ligado aos
preparativos para a Segunda
Assembléia do CMI a ser realizada
em Evanston, EUA, em 1954 (FARIA,
2002, p. 121ss.)® Richard Shaull,
(1919-2002), missionario  norte-
americano que desde 1952 estava
trabalhando no Brasil, fora convidado
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6 Aqui ha um importante
capitulo sobre as
relagdes entre a CEB e o
ISAL, Igreja e
Sociedade na América
Latina.
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por Paul Albrecht, do CMI, para
elaborar um texto que, vindo da
América Latina, refletisse sobre a
Acdo Social no Terceiro Mundo. Fruto
desse trabalho surgiu outros e assim,
em 1955, foi criada na CEB a
Comissao de Igreja e Sociedade que
depois se transformaria no SRSI.

O mais importante encontro
sobre a Responsabilidade Social da
Igreja foi a Conferéncia do Nordeste
(ROSA & ADRIANO FILHO, 2012).
Mais o evento em si ndao foi uma
realizagdo isolada. Surgiu como
resultado de uma série de reunides
de estudo que o SRSI realizou nos

anos de 1955, 1957 e 19607. Por
outro lado, a situagcdo politica do
pais, conduzia na diregdo de uma
consulta que refletiria a preocupagao
da Igreja com o curso de toda a
sociedade civil.

A escolha do Recife para
sediar o evento foi também
estratégica. Naqueles anos
Pernambuco era um barril de pdlvora
pronto para explodir. Os usineiros
tinham suas terras invadidas por
colonos que queriam fazer a Reforma
Agraria a forga. Francisco Julido
liderava as Ligas Camponesas, Paulo
Freire o Movimento de Cultura
Popular e Miguel Arraes uma politica
que batia de frente com os usineiros.
Julido criou um jornal com o nome
LIGA e com o lema: Ou Ficar a Patria
Livre ou Morrer pelo Brasil. O
governo era conivente com a reforma
agraria radical. Mas a CEB tinha sua
cota de participagcdo em toda essa
crise®.

Nao foi sem razdo que Recife
foi a capital escolhida para sediar a
Conferéncia. Estiveram presentes
167 delegados de 16 estados e

pertencentes a 14 ramo
eclesiasticos, de varias denominagoes
das quais 6 integradas a CEB. Havia
também representacdao dos Estados
Unidos, México e Uruguai. O lugar
das reunides foi o Colégio
Presbiteriano Agnes Erskine, na
Avenida Rui Barbosa. Mas a abertura
foi no Teatro do Parque. Era o
domingo, 22 de julho de 1962. A

sociedade pernambucana estava
presente no teatro lotado. O
presidente da Camara dos

Deputados, Dr. Paulo Guerra. O
Comandante da VII Regidao Militar
mandou um representante. Miguel
Arraes, prefeito do Recife havia
viajado naquela manha para o Rio de
Janeiro. Mandou como seu
representante o Dr. Luiz Portella, que
era presbiteriano e prefeito da cidade
de Palmares. O Governador Cid
Sampaio compareceu em pessoa. O
tema do encontro foi: Cristo e o
Processo Revolucionario Brasileiro. A
CEB queria estabelecer um dialogo
frutifero entre a Igreja e a
Sociedade, entre tedlogos, socidlogos
e economistas. Queria situar dois
grandes campos: o econOmico e o
cultural. No primeiro analisar o0s
problemas urbanos, rurais e
industriais; no segundo analisar as
guestdes relacionadas ao problema
educacional, estudantil e de arte e
comunicacdo, sempre a luz do
Evangelho. A CEB conseguiu a
participacdo do sociolégico e
antropologo Gilberto Freire, e de
outros grandes nomes da inteligéncia
brasileira como Paulo Singer e Celso
Furtado. A frente da organizacdo da
Conferéncia estavam Carlos Cunha,
Almir dos Santos, que era o
presidente do SRSI e Waldo César, o
secretario-executivo. Os temas nela
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tema foi A
Responsabilidade Social
da Igreja; a segunda, A
Igreja e as Rapidas
Transformagbes Sociais
do Brasil; a terceira, A
Presenca da Igreja na
Evolugao da
Nacionalidade. Waldo
César conta que, ja em
1960, uma pessoa do
DOPS de Sao Paulo, o
procurou para saber o
que queria dizer
“Evolugao da
Nacionalidade”. Mesmo
depois da resposta, o
integrante do DOPS
ainda assistiu a uma
reunidao do grupo de
trabalho que preparava
a Conferéncia do
Nordeste. Mas ainda se
estava em 1960.

8 O Jornal LIGA, de
17/7/63, n° 39, cuja
redacdao ficava na Rua
Alcindo Guanabara, Rio
de Janeiro, publicou
longa entrevista que o
Pr. Carlos Cunha
concedeu a um dos seus
jornalistas. Nela, o tema
principal era a Reforma

Agraria. Ele foi
apresentado como
pastor da Igreja
Evangélica

Congregacional de

Engenho de Dentro e
alto dignitario da CEB.
Para maiores
informagdes sobre as
Ligas Camponesas. (Cf.
JULIAO, 2009).
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desenvolvidos eram provocantes: A
Revolucdo e o Reino de Deus, Joao
Dias de Araujo; Os Profetas numa
época de transformagoes politicas,
Joaquim Beato; e A Missao total da
Igreja numa sociedade em crise,

Edmundo K. Sherril®.

O Encontro deu grande
visibilidade ao trabalho da CEB. A
imprensa, de modo geral noticiou a
realizagdao do encontro e deu ampla
cobertura. Certamente que a
exposicdo publica na imprensa dos
temas desenvolvidos na Conferéncia
conduziu ao interesse de entrevistas
como a que foi publicada na LIGA.

Com a Revolugdo decretada e
em pleno curso, a CEB viu-se em
crise. Nos meses que se seguiram ao
golpe militar de 1964 o SRSI foi o
alvo das maiores denuncias. O
escritorio do Setor foi invadido e
grande parte do material destruido.
Trés lideres da CEB perderam seus
postos: Waldo César, Jether Pereira
Ramalho e Francisco Pereira de
Souza, lider do Departamento da
Juventude. Outros foram
simplesmente demitidos e de modo
geral os departamentos foram
proibidos de atuar a partir de agosto
de 1964. Em 1967 Waldo César foi
preso e, sendo ameacgado, tornou-se
um exilado politico.

Comecava um periodo de
declinio para a CEB. A ajuda externa
ndo tinha mais condigdes de chegar.
As relagbes com o0 governo em quase
todas as esferas, completamente
desgastadas. Coube a Porto Filho
liderar a Confederagdo nesses anos
de chumbo. Em 1977 a diretoria, que
ainda mantinha uma boa mescla de
confissdbes representadas, estava
assim constituida: Presidente: M.
Porto Filho (Congregacional); vice-

presidente: Rev. Rodolfo Schneider,

209 vice-presidente: Rev. Rodolfo
Garcia Nogueira (Anglicano); 19°
secretario: Rev. Atael Fernando

Costa (Presbiteriano); 2° secretario:
Rev. Joaquim Antonio Lima;
tesoureiro: Rev. Istrvan Csakany.
Vogais: Rev. Ivan Espindola de Avila
(congregacional); Rev. Virgilio dos
Santos Rodrigues, Rev. Rubem Cintra

Damiao (IPIB); Rev. Deneci
Gongalves da Rocha
(Congregacional); Rev. Jaci Corréa
Maraschin (Anglicano) e Rev.

Aristides Fernandes da Silva.

Em 29 de julho de 1977 o Pr.
Roberto Vicente Cruz Themudo
Lessa, presbiteriano, escreveu uma
carta a Porto Filho pedindo uma
entrevista, por carta. Queria saber
mais sobre a CEB, que ele publica,
“prestes a fechar”. E que na ocasido
estavam em andamento as conversas
para criacgito de um Conselho
Nacional de Igrejas. Faziam parte da
comissao para criagcdo do futuro
CONIC, Jaci Maraschin, (Anglicano);
Clory Trindade de Oliveira,
(Metodista); Bertholdo Weber,
(IECLB); e D. Claudio Hummes, da
CNBB. Mesmo assim a CEB ainda
conseguia manter alguns projetos
financiados pelo CMI, e pelo Governo
Federal, todos ligados ao DEBA.

A partir de 1979 a CEB
tentava adaptar-se  as novas
realidades do pais. O presidente
Manoel Porto Filho escrevia cartas
para seus antigos parceiros tentando
reunidoes com o fim de adaptar as
finalidades da CEB a nova ordem
politica e social. Ele conseguiu uma
assembléia extraordindria para o dia
14 de agosto de 1979. Mas poucos

pareciam interessados. Os
episcopais, por sua consciéncia crista
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novembro daquele ano
o livro A Conferéncia do
Nordeste, onde
apresenta a cronologia
do evento. A
apresentacao foi de
Amantino Adorno
Vassdo, na época,
presidente do Supremo
Concilio da IPB.
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e politica, mostraram-se solidarios.
Indicaram trés delegados. Os
luteranos também tentavam dialogar.
Mas estavam desgastados com
antigas questdes como o Projeto
Gurupi. Em abril de 1980 Porto Filho
foi a Alemanha em companhia do
Rev. Anisio Saldiba, de S&o Paulo
para contatos com a Evangelische
Zentralstelle fur Entwicklungshilfe,
(Agéncia Central Protestante de
Apoio ao Desenvolvimento) com sede
em Bonn. Em 15 de abril, na antiga
capital da Alemanha Ocidental, Porto
se reuniu com a diretoria da EZE,
mas as relacdes azedaram. A agéncia
alema achava que o Projeto Gurupi
nao caminhava de acordo com a
proposta original da CEB. Em
fevereiro de 1981, Porto escreveu
uma longa carta ao Dr. Klaus Poser,
da EZE, demonstrando, sem rodeios,
todo seu descontentamento diante
das queixas apresentadas aos
luteranos no Brasil e repassadas a
ele através do Pr. Rodolfo 3J.
Schneider, secretario-geral da IECLB.

Mais uma assembléia foi
marcada por Porto Filho para o dia 26
de marco de 1982, em Sao Paulo. A
convocacao dizia que a agenda
trataria de reformas da estrutura da
CEB para dinamiza-la no ministério
de representacdo publica de suas
filiadas e a promocdo de seus
interesses comuns de fraternidade e
servico. Porto chegou a preparar um
novo projeto de Estatuto. Mas os
velhos companheiros das jornadas
latino-americanas ou ja haviam se
aposentado ou ndo estavam mais a
frente de suas igrejas. Eram os anos
80. O sonho da CEB terminava.
Novas entidades tomariam o lugar
da CEB dai em diante. Em novembro
de 1982 foi fundado o CONIC,
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Conselho Nacional das Igrejas Crista

do Brasil, com sede em Brasilia, cujo
simbolo é um barco. O mesmo
simbolo do CMI, um barquinho
pequeno e fragil que singra um mar
cheio de ondas bravias. A cada vento
forte parece que o barquinho vai
naufragar. Talvez para expressar a
fragilidade das aliangas entre os
cristdos mundo a fora.

PLANOS PARA
ASSOCIACAO

Nao foi facil para Aharon
Sapsezian tomar a decisdo de deixar
Sao Paulo e ir residir no Rio de
Janeiro. No entanto, depois de ter a
aprovacao de Zabel, sua esposa, a
mudancga aconteceu. Foi residir no
bairro de Laranjeiras, proximo ao
Largo do Machado. O apartamento
era proximo ao do socidlogo Waldo
Cesar.

Era um mundo novo para
Aharon. A CEB, apesar de todas as
limitacoes, conseguia conjugar
esforcos para agregar figuras
expressivas do cenario protestante
nacional desde Erasmo Braga e
Epaminondas que prepararam o0
surgimento da entidade. O proprio
Braga ndo viu a organizacdo da
entidade, mas é um de seus
idealizadores. Os principais objetivos
da entidade eram: representar os
interesses das igrejas membros e dos
evangélicos em geral perante as
autoridades governamentais;
coordenar a producao de material de
educacdo crista e também promover
estudos de temas relacionados com
os interesses das Igrejas. O
departamento mais ativo era aquele
dirigido por Waldo Cesar - DIC -
porque lutava por um protestantismo

CRIAR A
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mais engajado com as questdes
sociais.

Sapsezian trabalhou durante
todo o ano de 1960 no escritério da
CEB a Rua Erasmo Braga, 12, no
coracgao financeiro da cidade do Rio
de Janeiro. No inicio de 1961 o
Conselho Internacional de Missoes,
sediado em Londres, entrou em
contato com a CEB a respeito de uma
visita @ América Latina. O CIM
enviaria dois representantes ao
continente para uma visita que
pretendia levantar dados sobre a
situacdo da Educacdo Teoldgica das
Igrejas Evangélicas do continente.
Um dos representantes percorreria
paises de lingua espanhola e o outro
estaria no Brasil. Era uma pesquisa
encomendada pelo Fundo de
Educacao Teoldgica, FET, entidade
criada em 1948 pelo CIM e com sede
na cidade de Nova Iorque. O objetivo
desse programa era promover o
avanco da Educagdo Teoldgica nos
paises do Terceiro Mundo.

Um dos representantes do FET
era o prof. Marcus Tillmann,
designando para fazer (o]
levantamento no Brasil. Ele solicitou
a CEB que indicasse alguém que o
ajudasse nessa tarefa e o
acompanhasse em  visitas aos
principais seminarios teoldgicos do
Pais. O pastor Rodolfo Anders
escolheu Aharon tanto por sua
habilidade e competéncia académica
como também pelo dominio do
idioma do visitante.

Os meses de agosto e
setembro de 1961 foram gastos em
visitas a diversas instituicbes de
ensino teoldgico ligadas a Aste. O
prof. Tillmann e Sapsezian visitaram
ao todo Vinte e cinco faculdades de
teologia, semindrios e institutos

biblicos desde o Nordeste até o Ri0
Grande do Sul. Ao que parece era a
primeira vez que se fazia um
levantamento completo das
necessidades e desafios das
instituicbes dedicadas a preparagao
de obreiros para as igrejas
brasileiras. A dupla sentiu também o
desconforto diante das desconfiangas
ocasionais quanto aos verdadeiros
objetivos daquela empreitada. Esse
clima de polémica era semeado pela
propaganda fundamentalista do
missionario  norte-americano  Carl
MclIntire que orientava as igrejas que
se acautelassem contra os chamados
“ecumenistas.”

Cabia a Sapsezian deixar claro
perante 0s representantes das
instituicdes visitadas quais eram os
verdadeiros propdsitos a fim de ndo
comprometer o sucesso da visita do
prof. Tillmann (Id. Ibid. p. 163). Ele
tinha consciéncia que seria ainda
mais dificil a abertura as informacoes
se estas entidades percebessem que
havia muita proximidade com o
trabalho desenvolvido pelo CMI. Mas
nem mesmo eles podiam imaginar
que em dezembro daquele mesmo
ano o CIM se juntaria ao CMI.

O projeto, no entanto nao
pararia com o relatério do
representante do CIM. Na verdade
ele iria contribuir para o fomento na
Educacdo Teoldgica no Brasil. O
Fundo de Educacdo Teoldgica, FET,
o6rgao criado em 1958 pelo CIM, ja
havia contribuido para a formacao de
uma associacdo de escolas de
teologia no sudeste da Asia em 1959
e a expectativa era que algo
semelhante acontecesse no Brasil.
Simultaneamente a visita do prof.

Tillmann ao Brasil, 0 outro
representante do FET percorria
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outros paises latino-americanos com
a mesma finalidade.

Ao final de setembro de 1961
o prof. Tillmann preparou seu
relatério para o FET e Sapsezian
também preparou um relatério para
a CEB. Ambos concordaram numa
coisa: a criagdo de uma associagao
de seminarios teoldgicos evangélicos
era algo oportuno e necessario.
Também concordaram que, uma vez
criada a nova entidade, esta devia
ser independente da CEB e do FET
apesar de necessitar contar
inicialmente com o suporte financeiro
deste ultimo.

Poucas semanas depois a
proposta foi aceita pelos dirigentes
das duas entidades e Sapsezian ficou
com a responsabilidade de levar o
projeto adiante. A partir dai ele se
dedicaria completamente a criacdo da
ASTE. Ele préprio submeteu seu
nome ao pastor Anders e foi mais
além: uma vez aceito seu nome
pediu que tivesse liberdade para
encontrar o lugar adequado para
sediar a nova entidade. Seu pedido
foi plenamente atendido e assim o
lugar escolhido foi Sao Paulo. Ele e
sua esposa ficaram felizes porque
aquela decisdo atendia também suas
reivindicagbes pessoas de retornar a
Sao Paulo.

Sapsezian sabia que era
preciso voltar a visitar com certa
urgéncia varias instituicdes
recentemente visitadas, conversar
com seus diretores e aproveitar o
bom momento de poder contar com o
apoio do FET para a implementagao
do projeto. Até aquele momento
nada do género havia sido tentado
para aproximacdo e intercambio
entre escolas de teologia. Cada
instituicdo vivia sua prépria vida
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voltada para si mesma e
demandas das instituicoes
confessionais mantenedoras. Isto sé
garantia o apoio das denominacgoes e
que nem sempre significava apoio
financeiro. Por esta razdo é que no
passado distante daquele tempo
houve a tentativa de se realizar uma
educacao teoldgica compartilhada por
meio da criagdo de uma instituigdo
interdenominacional que
representasse as confissbes
histéricas e com um corpo docente
de professores designados por suas
respectivas igrejas. Foi assim que
surgiu o Seminario Unido.

Este projeto havia sido
alimentado a partir de 1916 quando
do Congresso do Panama (Cf.
NOGUEIRA, 1960. p. 110-117).
Dentre os oito grandes temas
abordados nesse congresso um deles
tratou da necessidade de cooperacao
entre as diversas denominagdes
presentes no continente, sobretudo
na area de educacdo teoldgica e a
formacao de pastores assim como a
producao e distribuicdo de literatura
evangélica. Erasmo Braga, da Igreja
Presbiteriana do Brasil foi um dos
principais interlocutores para o inicio
desse  didlogo. Ele  perguntou
publicamente aos delegados: por que
temos que ter medo uns dos outros?
Por que temos que suspeitar uns dos
outros? Questionamentos dessa
natureza ja vinham sendo
alimentados e €& notério que a
conseqliéncia foi a ampliagdo do
comité de cooperagdo entre as
denominagdes desde a reunido de
Nova Iorque em 1913 (SABANES
PLOU, 2002). Portanto o anseio era
antigo em busca do estreitamento
dos lagos de cooperacdo entre as
diversas tradigOes protestantes.
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Na cidade do Panama, naquele
fevereiro de 1916, hospedados no
Hotel Tivoli, na zona do canal,
estavam Erasmo Braga e Alvaro Reis
da IBP e Eduardo Carlos Pereira da
IPI. Nao havia muitos latino-
americanos. Estavam presentes 481
pessoas sendo que 230 eram
delegados oficiais. Destes 159 eram
de paises foram da América Latina e
145 vindos de dezoito paises do
continente. Somente 21 eram latino-
americanos. A partir desta
configuracdo o idioma oficial do
congresso foi o inglés (LONGUINI,
2002. p. 92-93).

Os brasileiros ali presentes
levantaram a possibilidade de criar
um seminario de alto nivel no qual
estivessem associados os diversos
ramos evangélicos do Brasil. A
experiéncia foi colocada em pratica
no Rio de Janeiro por influéncia direta
de Erasmo Braga. Mas nao teve vida
longa. Em 1932 foi decretada sua
faléncia em parte pelo desinteresse
das liderancas denominacionais e em
parte pelas tremendas dificuldades
surgidas com a quebra da bolsa de
Nova Iorque o que inviabilizou o
apoio  financeiro das agéncias
internacionais.

Portanto, quase trinta anos
depois, por meio da CEB, uma nova
tentativa de cooperacdao na area da
educagao teoldgica entrava em vigor.
Sapsezian fez o esbogo dos Estatutos
da nova associagao e agiu com muita
prudéncia para evitar desgastes
desnecessarios.

Fundacdo da ASTE

O encontro com as instituicdoes
convidadas foi marcado para os dias
19 e 20 de dezembro de 1961 nas
dependéncias da Faculdade de
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Teologia da Igreja Metodista, en
Rudge Ramos, Sao Bernardo do
Campo, SP. O anfitrido era o
professor Nathanael I. do Nascimento
que respondia pela Faculdade de
Teologia. No primeiro dia aconteceu a
quarta sessao do conselho
deliberativo da comissao de literatura
do FET. Esta foi a ultima reunido
desse conselho e a primeira da ASTE.
Ali se estudou os estatutos e com sua
aprovacdo foram nomeadas as
comissdes para elaboragdo do
anteprojeto do RI da associagdo. Foi
eleita a primeira diretoria da ASTE
gue ficou assim constituida.

Presidente: Julio Andrade
Ferreira (IPB)

Vice-presidente: Oton Guanais
Dourado (IPB)

Secretario: Jaci Correa
Maraschin (Anglicano)
Tesoureiro: Nathanael I.

Nascimento (Metodista)

Foram também eleitas as
diretorias de trés departamentos que
auxiliariam o trabalho da comissdo
executiva:

Departamento de Literatura
Teoldgica

Presidente: Ben Oliver

Redator da Revista: Aharon
Sapsezian

Membros: Heinrich
Tappenbeck, Benedito de Paula
Bittencourt e Merval Rosa

Centro Evangélico de Estudos

Presidente: Nathanael
Innocéncio do Nascimento

Membros: Joaquim Beato,
Jodo Mizuki, Waldir de Carvalho Luz e
Carlos Cunha.
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Departamento de
Reconhecimento e Bolsas

Presidente: Wilson Guedelha

Membros: Paul Schelp,
Harding Meyer, Jaci C. Maraschin e
José Gongalves Salvador (LONGUINI
NETO, 1991. p. 87).

Sao membros fundadores:

Seminario Presbiteriano do Norte -
Recife/PE,

Seminario Teoldgico Batista do Norte
do Brasil — Recife/PE

Seminario Teoldgico Presbiteriano do
Centenario - Vitéria/ES

Seminario Teoldogico do Rio de
Janeiro — Pedra de Guaratiba/RJ
Seminario Teoldgico Batista do Sul do
Brasil — Rio de Janeiro/RJ]

Faculdade de Teologia da Igreja
Presbiteriana Independente - Sao
Paulo/SP

Faculdade de Teologia da Igreja
Metodista Livre — Sao Paulo/SP
Faculdade da Teologia da Igreja
Metodista - Rudge Ramos/SBC/SP
Seminario Teoldgico Presbiteriano de
Campinas - Campinas/SP

Seminario Concérdia da Igreja
Evangélica Luterana - Porto
Alegre/RS

Seminario  Teoldégico da Igreja
Episcopal do Brasil — Porto Alegre/RS
Faculdade de Teologia da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana -
Sao Leopoldo/RS.

A partir desse momento a
ASTE iniciou suas atividades
oficialmente com dedicacdao total de
seu secretario executivo, Aharon
Sapsezian. A sede que constava na
correspondéncia era a Rua Caio
Prado, 207/73, residéncia do
secretario. A partir de junho de 1963
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comegou-se a publicar um Boletl

Informativo com o objetivo de
manter as instituicdes filiadas
informadas da vida e das atividades
da associagdo. Pedia-se também que
0S seminarios enviassem noticias de
interesse geral para
compartilhamento de informacoes.

Pode-se dizer que a ASTE
tinha as seguintes metas definidas
em sua proposta de trabalho:

Primeiro era preciso
estabelecer uma base financeira
realista. Para isso foi de fundamental
importancia o apoio irrestrito do FET.
A época da fundacdo da ASTE havia
apenas duas outras entidades com
caracteristicas semelhantes no
mundo. Uma na América do Norte e
outra na Asia. Desde Londres o FET
acenava para a possibilidade de
apoiar projetos desde que estivessem
bem fundamentados, fossem
especificos e convincentes quanto a
seus propositos.

Era propdsito de a nova
entidade ser canal para a
convergéncia de interesses comuns
na area da educacdo teoldgica no
Brasil. Até aquele momento e desde
o fracasso na tentativa de uma
preparacao de obreiros em comum
ocorrida no inicio dos anos de 1930,
cada seminario vivia as voltas com
suas proprias dificuldades, confinados
em suas denominacbes e sem
interesse para buscar apoio
rompendo o isolamento a que cada
um se imp0ds. Ainda naquela época a
maioria das instituicdes de ensino
teoldégico no pais era dirigida por
missionarios estrangeiros que
repetiam o0s modelos de ensino
teolégico dos EUA e Europa. E bom
que se diga que devemos muito a
esses missionarios e missionarias das
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mais diferentes tradicdes de fé
reformada que por aqui passaram.
Gastaram suas vidas em beneficio da
expansdao do Reino por meio da
pregacao e do ensino teoldgico. Nao
davam despesas para as igrejas
nacionais que os acolhiam. Eram
mantidos por suas respectivas
missdes e ainda conseguiam verbas
para manutencao das imensas
estruturas fisicas adquiridas para se
construir lugares apropriados para
preparacdo dos futuros pastores e
professores das mais diversas
denominagdes.

No entanto era preciso que
houvesse um esforgco concentrado
para que o0s paises latinos
americanos formassem seus proéprios
quadros de lideres. A ASTE estava
sendo criada para contribuir com a
melhora e o aprimoramento da
educacdo teoldgica no Brasil, afirma
Sapsezian (SAPSEZIAN, op. cit. p.
174). Ele afirma:

Esse entusiasmo decorria talvez
daquela convicgao (de beato
simplismo, diriamos hoje) de que
melhor educacdo teoldgica produz
melhor ministério, e que melhor
ministério produz melhor igreja; e que
melhor igreja, acrescentariam os de
particular sensibilidade social, deve
produzir um mundo melhor, mais
justo e mais fraterno! Penso, porém,
que o que de fato nutria esse
entusiasmo por qualidade, era aquela
difusa exigéncia calvinista de
coeréncia e integridade: se vamos
fazer educagdo teoldgica, fagamo-la
bem, como se deve ser, sem
improvisagdo, sem  solugdo de
facilidade, com seriedade (Id. Ibid. p.
175).

Segundo, desde sua fundacao
a ASTE procurou equipar
seminaristas e professores com
ferramentas com as quais eles
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pudessem exercer seu trabalho
forma adequada para o bom
desempenho do ministério pastoral.
Para os alunos em especial iniciou-se
um programa de traducdo de textos
utilizados nas grandes faculdades de
teologia na Europa e nos Estados
Unidos.

Qualquer aluno de instituicdo
teolégica do periodo que antecede a
ASTE sabia bem as dificuldades que
era encontrar livros teoldgicos em
lingua portuguesa. Na verdade essas
obras eram quase inexistentes. Era
preciso dominar alguma das linguas
mais conhecidas como o inglés,
francés, alemdo ou italiano. Havia
alguma coisa em espanhol, mas nao
era facil de adquirir. Havia ainda o
problema da censura eclesidstica que
proibia estudantes de teologia de ler
obras de autores considerados
suspeitos por suas afirmacgdes tidas
como modernistas.

A maioria dos alunos dependia
exclusivamente do professor. Porém,
o problema se agravava quando o
proprio professor era alguém limitado
no conhecimento de outra lingua.
Nesse caso ndo havia apostilas com
textos traduzidos. S6 mesmo o que
ele conseguia escrever em um
caderno de anotacdes. Professores
como Julio Andrade Ferreira, do
Seminario Presbiteriano de
Campinas, procuravam produzir suas
proprias traducdes dos textos que
deveriam servir como fonte para suas
disciplinas. Foi a partir dessa
experiéncia que surgiu sua Antologia
Teoldgica produzida desde os anos de
1960. Ele traduzia os trechos mais
importantes da obra dos principais
tedlogos europeus e norte-
americanos e disponibilizava em
copias mimeografadas para seus

124

Volume 5, n.Especial, 2014



nemerine Reviila

alunos. O primeiro volume foi
publicado em 1963.

Terceiro, para os professores
e diretores das instituicdes de ensino
a meta era a promogdo de espagos
para reflexdo acerca de temas
pertinentes ao trabalho académico.
Por isso a realizacao de simpdsios se
tornou uma caracteristica que se
mantém até o dia de hoje. Houve
desde o inicio uma interacdo muito
grande entre a nova instituicdo e os
seminarios e faculdades filiados tanto
que a presenga nos eventos
promovidos pela associagdao era
macica. Além do mais, sabiamente a
diretoria convidava professores
dessas instituicdes para apresentar
conferencias em suas dareas de
atuacao.

O objetivo desses simpdsios
eram também promover a boa
qualidade da educacdo teoldgica.
Para isso era preciso colocar a
comunidade de  professores e
estudantes das instituicbes membros
em contato direto com o que de
melhor havia no mundo da academia
teoldgica. A ASTE pretendia que os
representantes de seminarios e
professores formassem um circulo de
reflexdo critica que estivesse alerta
quanto as exigéncias do tempo e
também que pudessem se colocar na
vanguarda da investigagdo teoldgica.

Mas havia ainda outros
objetivos: eles deviam proporcionar
aos professores e professoras de
teologia um sentimento de libertagao
do isolamento a que estavam
confinados em suas instituicdes de
ensino e a criagdo de um espirito de
equipe entre 0s educadores
teoldgicos. A ASTE se situa como a
instituicdo que promove a troca de
ideias entre pessoas que
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representam educadores q
normalmente ndo se encontrariam
com aqueles que frequentam a
associacao.

A ASTE e a Ditadura Militar

A ASTE tinha apenas trés anos
de idade quanto se instalou no Brasil
a ditadura militar. Esses anos de
chumbo pesaram também sobre as
instituicoes de ensino teoldgico.
Tivesse demorado mais dois ou trés
anos para se efetivar a proposta de
criacdo da associacdo também essa
aventura nao tivesse comecado. Ndo
naquela época. Ja nao era mais
possivel falar sobre as implicacGes
sociais do Evangelho ou anunciar a
justica do Reino de Deus sem que
isso fosse visto numa 6tica politica.
Ter na biblioteca um livro sobre a
ideologia marxista era considerado
subversivo. Professores e
seminaristas comegaram a ser
desligados das instituicbes mais
conservadoras. A pregagao
fundamentalista se aliou com a ultra
direita nacionalista da vez no
combate aos elementos considerados
subversivos seja por suas convicgdes
politicas seja por sua maneira de
anunciar o Reino como uma realidade
para o aqui e agora.

O que a ASTE devia fazer diante
daquela situagdo? Vinha a mente de
muitos professores de seminarios o
exemplo de Karl Barth em sua luta
contra o0 nazismo e a coragem de
Dietrich Bonhoeffer na resisténcia a
um regime de opressdao como jamais
visto na Europa crista. A CEB fora
destrocada pelo regime de excecao.
Continuou a existir no periodo
ditatorial mas sem expressao social.
Podia-se fingir neutralidade ou partir
para denunciar os abusos, o0s
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desmandos, o aviltamento dos
individuos privados de seu direito
sagrado de livre expressao. Alguns
dos antigos colegas de jornadas
teoldgicas se identificaram com a
nova situacdo. Houve denuncias
ideoldgicas. TraicGes inconfessaveis.
No proprio corpo de colaboradores da
ASTE houve aquele que passou a
delatar seus antigos companheiros
como professores de “esquerda.” Nao
convém aqui citar nomes. Basta
apenas saber que ele existe e estd na
foto.

A situacdo politica se complicou
mais ainda apdés a morte do
presidente Castelo Branco morto em
18 de julho de 1967 em
circunstancias até hoje nao
esclarecidas. Sabe-se que ele
liderava um movimento contra o
endurecimento do regime quando foi
forcado a passar a presidéncia para o
General Artur da Costa e Silva. Por
causa do clima politico cada vez mais
pesado e por precaucao, segundo
conta Sapsezian em suas memorias,
a diretoria da associacdo optou pela
hibernagdo da entidade.

Em agosto de 1968 os
membros do Conselho Deliberativo
foram consultados quanto a
disposicdo para se adiar a assembleia
geral prevista para dezembro
daquele ano. Oficialmente foi dito
que o adiamento devia-se a viagem
de estudo do secretario executivo ao
exterior. Porém 1968 se tornou mais
conhecido como época de muita
instabilidade politica em todo o
mundo desde a turbuléncia no mundo
estudantil simbolizado pelos eventos
de maio. Este fato nao deixou de ter
repercussdao em alguns seminarios
brasileiros. Houve atitudes
extremadas por parte de instituicoes
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de ensino teolégico e Igrejas q
radicalizaram suas posicoes frente a
nova ordem politica no Brasil. A
maneira de responder a esses novos
desafios variou de instituicdo para
instituicao. Algumas tomaram
medidas administrativas  visando
adaptar a instituicdo as novas
exigéncias sem, contudo legitimar a
nova ordem politica nacional. Por
outro lado foram observadas formas
de radicalizacdo que procuravam
reconhecer o carater de legitimidade
do Golpe Militar.

Entre os dias 17 a 19 de maio
de 2012 a Faculdade Unida de Vitéria
promoveu seu primeiro congresso
para celebrar os cinquenta anos da
Conferéncia do Nordeste. Foram
convidadas varias pessoas que
estiveram presentes em Recife em
julho de 1962 para o evento que teve
como titulo: “Cristo e o Processo
Revolucionario Brasileiro.” Dentre os
convidados para o encontro em
Vitoria estava o professor Anivaldo
Pereira Padilha, preso e torturado em
Sao Paulo pela ditadura militar. Em
um depoimento emocionado ele
afirma que foram mais de 20 dias de
torturas a partir de 28 de fevereiro
de 1970, nos poroes do
Destacamento de Operagdes de
Informacgdes - Centro de Operagdes
de Defesa Interna (DOI-Codi). Na
época Anivaldo era estudante de
ciéncias sociais da Universidade de
Sdo Paulo (USP) e membro da Igreja
Metodista do bairro da Luz. Tinha 29
anos quando foi preso pelo temido
o6rgao do Exército. La chegou a
pensar em suicidio, com medo de
trair os companheiros de igreja que
comungavam de sua sede por justica
social.
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Mas ele conseguiu manter o
siléncio, apesar das atrocidades que
sofreu no corpo franzino, por causa
da fé. A mesma crenca que o
manteve calado e o conduziu, depois
de dez meses preso, para um exilio
de 13 anos em paises como Uruguai,
Suica e Estados Unidos levou varios
evangélicos a colaborar com a
maquina repressora da ditadura.
Delatando irmaos de igreja,
promovendo eventos em favor dos
militares e até torturando. Os
primeiros eram  ecuménicos e
promoviam acdes sociais e o0s
segundos eram herméticos e lutavam
contra a ameaga comunista. Padilha
foi um entre muitos que foram
vitimados pela ditadura pelas maos
de religiosos protestantes. Em seu
depoimento e pela primeira vez
publicamente ele declina os nomes
daqueles que o entregaram ao
regime de excegdo e para surpresa
de todos estes eram antigos colegas
da mesma confissdo de fé, um deles
bispo da Igreja.

Em uma dissertagdo de
mestrado apresentada na
Universidade Metodista de Sao Paulo
o autor, Daniel Augusto Schmidt,
afirma que “com relagdo ao
conservadorismo politico pode-se
dizer que se ele ndao levou a um
adesismo explicito ao regime militar
pelo menos fez com que existisse
uma aproximagdo ideoldgica. Esta
aproximacao de ideais vai num
crescendo.” (SCHMIDT, 2008,
p.118-120). A seguir ele transcreve
textos do didrio do bispo Isaias
Sucasas: " Entdo eu e o Rev.
Sucasas (seu irmdo, José Sucasas
Junior) fomos até o quartel do
DOPS. La estivemos das 3:30 as
4:30 da tarde. Conseguimos o que
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queriamos, de maneira q
recebemos o documento que nos
habilita aos servicos secretos desta
organizacdo nacional da alta policia
do Brasil.” Esta aproximacao -
afirma o autor - acabou culminando
na delacdgo do jovem metodista
Anivaldo Padilha ao o6rgdo de
repressdao da ditadura militar:
“Encaminhe-se com os termos de
declaracbes de José Sucasas Filho
(sic) e seu irmao Izaias (sic)
Fernandes Sucasas ao “SS” (Servigo
Secreto?) do DOPS. Sao Paulo,
28/08/69.”

Diante desse quadro politico o
secretario executivo da ASTE sem
poder levar avante varios projetos
resolveu aceitar o convite do
professor Jean-Jacques von Allmen
da Universidade de Neuchatel na
Suica para um periodo na Europa
cumprindo o0s requisitos para o
doutorado. Por esse motivo durante
0os anos de 1968 e 1969 a ASTE
quase nao funcionou. O apartamento
em que ele morava foi emprestado
para um colega anglicano que ficou
com a responsabilidade de zelar pelo
espaco até que ele voltasse da
Europa. O outro apartamento no
mesmo e andar onde funcionava o
escritorio da ASTE ficou sob a
responsabilidade do prof. Julio
Andrade Ferreira que por meio de
sua colaboracdo desinteressada e
eficiente manteve o funcionamento
da instituicao mesmo que
precariamente. Era uma fase dificil
em que faltavam também o
presidente e o vice. Rev. Julio era um
educador teoldgico nato que desde as
origens da ASTE marcou nela sua
presenca ocupando e dignificando os
cargos de presidente, tesoureiro e
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diretor de estudos. A divida da
associacdo para com ele era grande.

Quando Aharon regressou a
Sao Paulo no final de 1969 encontrou
0 apartamento lacrado pelo DOPS
cuja finalidade era controlar as
manifestacoes intelectuais, politicas e
sociais denunciando aquelas de
cunho comunista. E que o colega
pastor a quem ele havia emprestado
0 apartamento era na verdade um
militante do movimento estudantil e
tinha transformado o apartamento
em um aparelho de conspiragao
contra o regime. O DOPS havia
encontrado no interior do
apartamento farta quantidade de
material panfletario produzido em
mimeografo no proprio local.

Dai para frente Aharon
enfrentou o calvario de muitas visitas
da policia a sede da ASTE. As
atividades ja entdo praticamente
paralisadas nao tinham como
recomegarem naquele ambiente de

suspeita e inseguranga. Aharon
sentiu que na propria diretoria,
apesar das muitas explicagOes,

Siglas

algumas pessoas nao viam como el
poderia permanecer a frente da
entidade. Foi nesse clima que ele
compreendeu que tinha chegado o
fim de sua missao.

Em 10 de setembro de 1970
Jaci Correa Maraschin, da Igreja
Episcopal, assumiu a secretaria
executiva da ASTE em substituicao
ao prof. Aharon Sapsezian que foi
para Londres convidado para ocupar
o0 cargo de diretor associado do FET.
Ele havia publicado 31 livros com um
total de 135 mil volumes; 5 edicOes
da Revista Simpdsio; e 19 boletins
informativos que sairam entre junho
de 1963 e janeiro de 1968. Sob a sua
diregdo o FET havia concedido vinte e
quatro bolsas de estudos ao longo da
década de 1960. As duas Uultimas
foram utilizadas pelos professores
Abival Pires da Silveira que foi para
Nova York estudar no Union
theological Seminary e Otto Gustavo
Otto. Dai em diante as bolsas de
viagem e estudo deveriam ser
tratadas diretamente entre a
instituicdo solicitante e o FET.

ALIET - Associacdo Latino-Americana de Instituicdes de Educacdo Teolodgica
ASTE - Associacdo de Seminarios Teoldgicos Evangélicos
ASIT - Associagdo de Seminarios e Instituicdes Teoldgicas do Cone Sul

BI - Boletim Informativo da ASTE

CEB - Confederacao Evangélica do Brasil

CEE - Centro Evangélico de Estudos

CELA - Conferencia Evangélica Latino-americana

CELADEC - Comissao Evangélica Latino-americana de Educagao

CESEP - Centro Ecuménico de Servico a Evangelizacdo e Educagdo Popular
CETELA - Comunidade de Educagdao Teoldgica Ecuménica Latino-Americana e

Caribenha

CIM - Conselho Internacional de Missoes

CLEB - Camara de Literatura Evangélica do Brasil

CMI - Conselho Mundial de Igrejas

DLT - Departamento de Literatura Teoldgica

DOPS - Departamento de Ordem Politica e Social
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DRB - Departamento de Reconhecimento e Bolsas

EMW - Evangelisches Misionswerk in Deutschland

FET - Fundo de Educacdo Teoldgica

IAET - Instituto Anglicano de Educacgédo Teoldgica

IEPG - Instituto Ecuménico de Pés-Graduacao

ISEDET - Instituto Superior Evangélico de Estudos Teoldgicos
PTE - Programa de Educacdo Teoldgica do CMI

RI - Regimento Interno (da ASTE)

UNELAM - Movimento Pré-Unidade Evangélica na América Latina
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TRINCHEIRAS DA VERDADE: O

presence in Republican Brazil,

FUNDAMENTALISMO
EVANGELICO E A DITADURA
MILITAR BRASILEIRA.
Lyndon de Aradjo Santos
Adroaldo José Silva Almeida

Resumo

Propomos uma analise da presenca dos
evangélicos na ditadura militar brasileira
a partir da insercdgo do movimento
fundamentalista nos campos religioso e
politico em meados do século XX. O
fundamentalismo enquanto movimento
difuso conquistou, entdo, espagos e
posicdes de poder e de controle de
instituigdes, sendo introduzido nas igrejas
e nas comunidades, permeando o campo
religioso protestante e acirrando a
oposicdo e a critica ao comunismo, ao
modernismo, ao ecumenismo, ao
liberalismo moral e ao catolicismo. A
proposta apresentada nesta discussao
acompanha a presenga protestante no
Brasil republicano, para entender como,
sob aporte fundamentalista, este
segmento religioso hipotecou seu apoio
ao golpe.

Palavras-Chaves: Protestantismo
brasileiro, fundamentalismo, regime
militar

Abstract
We propose an analysis of the presence
of evangelicals in Brazil's military
dictatorship from the insertion of the
fundamentalist movement in the religious
and political fields in the mid-twentieth
century. Fundamentalism as diffuse
movement won then spaces and positions
of power and control institutions, being
introduced in churches and communities,
permeating the Protestant religious field
and inciting the opposition and criticism
of communism, to modernism,
ecumenism, the moral liberalism and
Catholicism.The proposal presented in
this discussion follows the Protestant
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understand how, under fundamentalist
contribution, this religious segment has
mortgaged their support for the coup.

Keywords: Brazilian Protestantism,
fundamentalism, military regime

INTRODUCAO

Propomos uma anadlise da
presenca dos evangélicos na ditadura
militar brasileira a partir da insercao
do movimento fundamentalista nos
campos religioso e politico em
meados do século XX.
Contextualizamos a nossa tematica e
demarcamos alguns dos aportes
tedricos e metodoldgicos na sua
aproximacao historica e
historiografica. Apontamos
organizagdes que representaram a
definitiva implantacao do
fundamentalismo no Brasil e
discorremos sobre algumas
publicacdes oficiais evangélicas
(jornais e revistas) que
sedimentaram discursivamente
pressupostos que se tornariam
hegemoénicos no protestantismo
brasileiro.

Nossa ideia é a de que o golpe
civil militar em 1964 foi diretamente
favorecido por tal discurso que
antecipou a sua deflagragdo no
contexto eclesiastico protestante. Os
evangélicos, portanto, embora ndo na
sua totalidade, contribuiram para o
advento do golpe de 1964 e com a
conservacao da ordem imposta,
mesmo em meio a violéncia
engendrada pelo Estado contra os
cidadaos.

Liderancas pastorais, missionarios e
tedlogos atuaram de forma antagonica
aos rumos tomados pelo
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protestantismo evangélico, a exemplo
do missionario Richard Schaull que
influenciou uma geragdo de liderangas
formadas no Seminario Presbiteriano
de Campinas (HUFF JUNIOR, 2013).

Dentre estes cidadaos
estavam o0s proprios evangélicos,
muitos deles envolvidos com
movimentos e partidos de esquerda.
Verificamos em nossos dias o quanto
estas demarcagdes e posturas
politicas, ideoldgicas e teoldgicas
retornam de alguma forma nos
debates em torno das eleigdes.

CONTEXTUALIZANDO

A criacdo da Comissédo da
Verdade por parte do governo federal
tem aberto uma ampla discussdao em
torno da memoria e das acoes
repressoras  do Estado contra
cidaddaos no periodo da ditadura
militar no Brasil. A averiguacdo e a
exploracao destas agbes por meio
dos processos documentados, trardo
a tona verdades e fatos encobertos
ou silenciados, incomodos para
serem lidados pelos sujeitos desse
passado, tanto os agentes como as
vitimas. Isto tem exigido da
sociedade civil o enfrentamento de
acontecimentos e de memarias sob o
risco das retaliagbes e vingancas,
dada a impossibilidade de
imparcialidade absoluta no juizo das
suas evidéncias.

Significativo neste processo
tem sido o ressurgimento da
discussao em torno da verdade, da
memoaria, do uso das fontes, dos
depoimentos, das imagens e dos
documentos, a fim de se verificar o
acontecido-vivido num periodo
fundamental da histéria republicana
brasileira recente. Este debate,
portanto, faz parte da histéria como

saber constituido academicamente
como memb©ria socialmente
instituida. Nesta fronteira, inserimos
a questao acerca da participacao dos
evangélicos no regime militar, na
medida em que estes foram
orgdnicos na sua configuragao
histoérica de algum modo, a partir da
insergao do movimento
fundamentalista anterior ao golpe e
do papel da imprensa evangélica na
sua construcao.

Esta tematica também nos
interessou desde os anos de 2007 a
2009, quando participamos de um
Projeto interdisciplinar promovido
pelo ISER - Instituto de Estudos da
Religido, no Rio de Janeiro,
denominado Diadlogos
Intergeracionais, realizando uma
série de entrevistas com sujeitos que
vivenciaram o0s anos da repressao
politica como liderangas de

movimentos politicos e sociais,
eclesiasticos, intelectuais e
sacerdotes, tais como: Anivaldo

Padilhat, Rubem Alves?, Antonio
Gouvéa Mendonga3, Elben César?,
Jether Pereira Ramalho®, Zwinglio
Mota Dias®, dentre outros. O objetivo
do projeto era o registro dos seus
depoimentos para o0 conhecimento
histérico e para a transmissdo as
novas geracdes do que foi aquele
periodo.

Outro momento central para o
interesse  deste estudo foi a
publicacdo em 1981 foi publicado do
dossié Brasil Nunca Mais trazendo
denlncias das torturas contra
militantes politicos durante o ainda
vigente regime militar. Seus
organizadores foram um sacerdote
catélico e um pastor protestante,
envolvidos e engajados em
movimentos de defesa dos direitos
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Igreja Metodista e
editor da revista Cruz
de Malta. Foi torturado
e exilado pelo regime
depois de ter sido
denunciado pela propria
lideranga de sua
denominagao.
Atualmente integra a
Comissdo da Verdade.

2 Era pastor protestante
presbiteriano no periodo
do golpe militar.
Escreveu o) livro
Protestantismo e
Repressdo (1979),
discorrendo  sobre a
mentalidade
conservadora e
persecutoria do
presbiterianismo.

3 Lider da Igreja
Presbiteriana

Independente do Brasil.
Socidlogo. Foi professor
nos Programas de Pods-
Graduagdao em Ciéncias
da Religido da UMESP -
Universidade Metodista
de Sdo Paulo e da
Universidade

Presbiteriana

Mackenzie. Autor de
importantes obras sobre
0 protestantismo no
Brasil (MENDONCGA,
1990 e 1995).

4 Pastor presbiteriano e

editor da Revista
Ultimato.
B Lider leigo

congregacional,
socidlogo, foi professor
da Universidade Federal
do Rio de Janeiro e
atuante na defesa dos
direitos humanos e nas
denuncias internacionais
das torturas.
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humanos e politicos no ambito
internacional. Sua leitura reforgou o
interesse pela compreensdao do
contexto histérico denominado
ditadura militar e da participacdo do
segmento evangélico nele, em
termos de cumplicidade e de
enfrentamento, a partir das variantes
internas dos seus agentes ou sujeitos

sociais (estruturas, grupos e
individuos).
Além destas demarcacdes

temporais que despertaram o
interesse por esta tematica, numa
primeira andlise da producao
historiografica sobre o periodo da
ditadura civil militar deparamos com
a pouca referéncia aos evangélicos,
diante da mais evidente participacao
da Igreja Catdlica, inicialmente de
apoio e depois de confrontagdo ao
regime (FICO, 2004; FICO &
ARAUJO, 2010; MORAES, 2011; REIS
FILHO, 2005; TELES, TELES &
SANTOS, 2008). Os evangélicos’, no
entanto, apesar de serem uma
minoria de menos de 5% da
populagdo na época, participaram
daquela conjuntura tanto na
(in)direta  contribuicdo com a
consolidacadto do regime como
também com resisténcias.

Qualquer investigacao
histérica e historiografica da agao dos
evangélicos no espago politico
brasileiro durante o periodo da
ditadura militar (1964 a 1985) deve
verificar os limites da cumplicidade e
do enfrentamento para com o regime
estabelecido. Sem o intento da
reificagdo do objeto de estudo, os
evangélicos produziram diferentes
discursos e memorias como
resultados das agodes registradas em
diversas fontes escritas e orais.

Mas precisamos levantar
analisar historicamente estas fontes,
desde as possibilidades de seus
sentidos situados, da identificacao de
seus produtores e agentes, e do
lugar desde onde falaram e agiram.
Ndo somente fontes internas, mas
também as que foram produzidas
sobre agentes religiosos por parte do
estado e do aparelho repressor.
Exemplo disto sdao os documentos
dos aparelhos de repressao do estado
disponibilizados para a pesquisa em
diferentes arquivos estaduais, a
exemplo do Arquivo do Estado do
Maranhdao com documentos do
extinto DOI-CODI.

Ha uma lacuna na
historiografia brasileira sobre a
presenca dos evangélicos na esfera
da politica e da cultura, bem como o
desconhecimento por parte da
sociedade em geral, do gradiente
complexo desta participacdo no
campo politico®. O aparente recorte
conservador, mercadologico e
moralista que se projeta dos
evangélicos na sociedade encobre os
conflitos e as lutas mais estruturais
por posicbes e prestigios, desde as

vivéncias  eclesiasticas internas,
remanescentes dos seus duzentos
anos de atuacdao na sociedade
brasileira. Da mesma forma,

determinados sujeitos historicos tais
como organizacdes e individuos
atuaram de forma a legitimar a
ordem imposta, bem como contestar
e transformar a mesma ordem.

As Ultimas décadas marcaram
a insurgéncia mais ampla dos
evangélicos no campo religioso
brasileiro com o] crescimento
significativo no periodo de 1970 a
2000, saltando de 5% para 15% do
total da populacao brasileira (IBGE,
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tedlogo, professor
aposentado do
Programa de Pés-
Graduagao em Ciéncia
da Religido da UFJF.

7 Quando nos referimos
aos evangélicos
problematizamos  este
termo que elucida e ao
mesmo tempo encobre
um conjunto de
sujeitos, fiéis,
liderangas, instituigdes,
igrejas, denominagodes,
editoras, agéncias,
associagoes, instituicdes
de ensino, publicagdes,

jornais, patrimonios
fisicos, tradigdes,
valores, praticas e
discursos.

8 As inUmeras vertentes
eclesidsticas com suas
crengas, praticas,
representacdes e
discursos, constituem-
se em um significativo
objeto de analise
histdrica. A presenca na
sociedade mais ampla
por meio de templos,
estratégias midiaticas,
discursos impressos e
digitalizados (sites,
blogs), as musicas e os
shows, as passeatas
publicas, a producdo de
mercadorias evangélicas
e 0s representantes no

cenario politico,
legitimam a relevancia
do estudo desta
tematica.

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Ty

N



Muesmmosine Reyisla

2000; JACOB, 2003). O ultimo censo
do IBGE (2010) aponta 42 milhdes
de evangélicos para um percentual
de 37% da populacdo. Tal
crescimento teve efeitos importantes
nas esferas da politica e da cultura,
enfim, do chamado espaco publico,
bem como em suas estratégias de
afirmacdo como segmento religioso.
O crescimento numérico e a
visibilidade social se compreendem a
partir de outros fatores como o
processo final da urbanizacdo da

sociedade brasileira entre
1970/1980, o descompasso do
catolicismo hegemoOnico com as
rapidas mudangas sociais e o

processo de secularizagdo que
questiona a legitimidade das
instituicoes religiosas. Além disso, a
utilizacdo da midia e da comunicagao
de forma intensiva, o discurso da
teologia da prosperidade e a
articulagdo com o poder publico em
termos de aliangas, sustentagdao e
respaldo, contribuiram para a
mudancga do lugar dos evangélicos na
sociedade brasileira (FONSECA,
2003; BELLOTTI, 2007; DIAS, 2009).

Numa perspectiva de longa
duracao, desde a chegada
permanente em meados do século
XIX até a década de 1960, a
presenca dos evangélicos na politica
foi rarefeita. De um lado, mesmo
com um conjunto de instituigdes
estabelecidas e organizadas, os
protestantes pouco se envolveram
com a politica em termos de
candidaturas oficiais partidarias. Por
outro lado, foram organicos em
movimentos importantes como o
republicanismo em oposicdo a
monarquia e a favor da laicizagao do
Estado. Uma importante excegao foi
0 deputado metodista paulista

Guaraci Silveira, membro do Partids
Socialista Brasileiro, integrante da
constituinte de 1934, que defendeu
bandeiras como a alfabetizacdo, a
democracia, o voto universal e o voto
feminino.

Neste mesmo ano, foi formada
a CEB (Confederacao Evangélica do
Brasil) que passou a representar os
diferentes ramos protestantes numa
s6 entidade. Seu termo de existéncia
coincidiu com o golpe de 1964,

realizando projetos comuns na
publicacdo de literatura, na agao
social, na hinologia, no ensino

teoldogico e no debate de temas
nacionais. Na conjuntura apds a
segunda guerra, o Setor de
Responsabilidade Social da CEB, na
efervescéncia das reformas de base
do governo de Jodo Goulart e do
movimento ecumeénico mundial,
realizou em Recife, no ano de 1962,
a Conferéncia do Nordeste com o

tema Cristo e o Processo
Revolucionario Brasileiro. Este evento
reuniu intelectuais e liderangas
religiosas identificadas com as
transformacdes sociais e criticas ao
capitalismo, ligados a seminarios
teoldgicos, universidades e

organismos ecumeénicos nacionais e
internacionais (BURITY, 1989 e 2011;
CONRADO, 2007).

Por sua vez, |liderancgas
evangélicas, sobretudo pentecostais,
se sobressairam em meio aos
conflitos acirrados e as tensbes
causadas pelo avanco do latifundio e
na conducao de sindicatos rurais no
nordeste brasileiro (NOVAES, 1985).
Foi o caso do lider camponés e
pentecostal Manuel da Conceigao no
interior do Maranhdo a partir do
contexto da década de 1950, atuante
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até hoje nas causas do campo
(SOARES & ANTUNES, 2010).

No contexto urbano, o golpe
militar de 1964 interrompeu um
processo de formacao de liderancas
politicas evangélicas oriundas das
suas comunidades locais mais
intelectualizadas, contribuiu para o
fim da CEB e alinhou as
denominacdes e igrejas ao regime
imposto (ISER, 2007). Este
alinhamento levou ao exilio
liderangas e intelectuais que se
engajaram em movimentos sociais,
partidos politicos de esquerda,
movimentos revolucionarios e lutas
por direitos humanos, bem como na
pesquisa académica em organismos
internacionais.

Na década de 1970, portanto,
predominou o discurso conservador e
a exclusdao de liderancas politicas
consideradas de esquerda ou
comunistas, enquanto a Igreja
Catdlica mudava seu discurso e
postura para o enfrentamento do
regime, a partir do clero identificado
com as mudancas do Concilio
Vaticano II e das Comunidades
Eclesiais de Base, inspiradas pela
Teologia da Libertagao (SILVA, 2011).
No entanto, a formagdo de liderangas
nas praticas religiosas internas
possibilitou o] surgimento de
representantes politicos ligados aos
partidos de entao (ARENA e MDB),
mais voltados para os interesses
eclesiasticos e para a defesa de
guestées morais no espago publico. O
engajamento em partidos da
esquerda se deu com o rompimento
religioso formal das instituigdes e
igrejas por parte de alguns (SANTOS,
2005; SENRA & SANTOS, 2008).

O discurso conservador foi
veiculado pela hegemonia do

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e Tt W

fundamentalismo teoldgico que
inseriu em definitivo no contexto
evangélico a partir da década de
1950. Os discursos produzidos pelos
evangélicos, de conteuldos religiosos,
morais e éticos, equivaleram as
vertentes ideoldgicas do contexto da
guerra fria, no entanto, com
variantes. Eram conservadores,
progressistas, ecuménicos, liberais e
fundamentalistas, categorias que
reservam sentidos e usos de acordo
com o contexto, as quais precisam
ser interpretadas na sua
historicidade. Este quadro ou mapa
ideoldgico, entretanto, correspondeu
as afinidades  teoldgicas que
desembocaram em conflitos,
perseguicoes, expurgos, exilios e
aliangas com o regime.

Na eleicado da assembleia
constituinte nacional em 1986 foi
eleita uma bancada de cerca de 30
deputados evangélicos que teve
participacdo efetiva nos debates e
nas negociagdes da nova carta
promulgada em 1988. Esta frente
parlamentar marcou a insergao
definitiva de um segmento religioso
outrora reduzido e marginal no
cenario politico nacional, com uma
postura definida de defesa dos
interesses de suas igrejas. Interessa
compreender, portanto, 0s
antecedentes desta mudanca com
efeitos até os nossos dias, gestados
durante o periodo dos governos
militares (BAPTISTA 2009).

Situamo-nos no campo da
Historia Cultural do politico ou de
uma Histéria Politica sob os
pressupostos tedrico-metodoldgicos
da Histéria Cultural (REMOND, 2003).
A partir desta perspectiva historica,
inserimos a categoria cultura politica
como central para a pesquisa a fim
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de perguntarmos sobre as
possibilidades de os evangélicos
terem constituido uma cultura
politica distinta dos outros segmentos
sociais e religiosos, mas com
ingredientes e componentes préprios,
0S quais precisam ser analisados. Por
sua vez, o regime militar representou
uma mudanca significativa e decisiva
no comportamento politico dos
protestantes, com desdobramentos
até os nossos dias.

Dai ser de fundamental
importancia o estudo critico deste
periodo, dado o redirecionamento
ocorrido nas posturas, nos discursos
e nas agdes no tocante a democracia
e a cidadania. A cultura politica se
define pelo conjunto de valores,
orientacbes e atitudes politicas, por

parte de  segmentos, grupos,
partidos, agremiacdes, facgbes e
sujeitos inseridos no mercado
politico, que ‘“resulta tanto dos

processos de socializacdo, como da
experiéncia politica concreta dos
membros da comunidade politica”
(MOISES, 1992). Mas ela também se
refere aos valores culturais presentes
nos comportamentos politicos dos
individuos em suas tomadas de
decisdes (BORBA, 2005).

Neste cenario e contexto onde
a tematica se situa, além das
guestdes tedricas e metodoldgicas,
demonstraremos as formas como o
movimento fundamentalista insurgiu-
se no Brasil e o papel da imprensa
evangélica na legitimacdo do regime
imposto.

A INSERGCAO DO
FUNDAMENTALISMO NO BRASIL
(0] fundamentalismo

protestante foi um movimento
teoldgico cujas raizes remontam ao

século XIX e inicios do século XX, nc
Europa e nos Estados Unidos. De
modo geral, correspondeu a reacdo
ao processo de pluralizacao e de
secularizacao no ocidente. Liderancas
religiosas, igrejas e instituicdes
teoldgicas reagiram ao pensamento
da chamada teologia liberal que
estabelecia um didlogo com a ciéncia
nascente no contexto oitocentista,
bem como se inspirava no
pensamento filoséfico de Friedrich
Schleiermacher. A  utilizacdo de
métodos de pesquisa e de analise
aplicados ao exame critico das
escrituras desdobrou-se em
questionamentos dos dogmas
centrais da fé cristd, até entdo
aceitos. Entre 1909 e 1915 foi
publicada a série de doze panfletos,
The Fundamentals, em defesa das
doutrinas centrais do cristianismo
ante o ataque do modernismo
representado na ciéncia e na teologia
liberal (CARVALHO, 2013, p. 45).

Nos Estados Unidos este
movimento assumiu contornos
préprios nas posturas e acirramentos
de oposicdo ao evolucionismo de
Darwin e as demais correntes
teoldgicas do protestantismo, como a
propria teologia liberal, o evangelho
social e a neo ortodoxia de Karl
Barth. Apds as décadas de 1930-
1940 incorporou a critica ao
comunismo como sistema politico e
econdémico inimigo, demonizado e
cumprimento das profecias biblicas. A
Biblia era interpretada a partir do
literalismo  hermenéutico e da
escatologia pré-milenista presentes
nos comentarios e verbetes da
famosa Biblia de Scofield. As
tragédias das duas grandes guerras
mundiais foram interpretadas como
sinais do fim dos tempos, juntamente
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com outros acontecimentos,
alimentando o espirito milenarista e
de urgéncia da acdo proselitista.

Em seu racionalismo
paradoxalmente atacava o mundo no
seu modernismo na moral e na
ciéncia, por um lado, mas utilizava-se
das tecnologias oriundas dos avancos
da ciéncia, por outro (CARVALHO,
2013, p. 64), a exemplo da utilizagdo
macicga de tecnologias na
comunicacao das suas mensagens.
Por sua vez, tornou-se um
movimento para além das fronteiras
do religioso intervindo no politico e
no social, com discursos e posturas
morais aplicados ao comportamento
coletivo, a educacdao, a familia e as
instituicdes sociais e politicas. Sendo
assim, enquanto conceito e
movimento, o fundamentalismo foi
sendo reinterpretado no processo das
mudancas sociais, politicas e
civilizacionais no ocidente. Por isso,
nao podemos toma-lo como um
sujeito homogéneo.

Especificamente, na dinédmica
do campo religioso norte-americano o

surgimento  de novas igrejas,
institutos biblicos, avivamentos
religiosos e pentecostais, deu-lhe

novos contornos, a exemplo do
anticomunismo da guerra fria
reforcado pelo periodo macartista no
pés guerra. No compasso da
hegemonia econbmica, politica e
militar estadunidense, expandiram-se
para outras regides do globo e sob o
impeto missionario, inGmeros
movimentos com afinidades
teoldgicas fundamentalistas, nem
sempre com O mesmo espirito
beligerante e intolerante.

A América Latina e o Brasil
foram espacgos privilegiados desta
expansdao por meio do envio de

missionarios, igrejas, denominagoes,
traducdes, publicacdes, agéncias,
organizacdes, institutos biblicos e
editoras. No conjunto das suas acoes,
o discurso, a mentalidade e as
posturas afinadas aos seus
pressupostos encontraram aceitagao
por parte de liderangas e igrejas, nao
sem ter causado cisdes e crises num

protestantismo ainda configurado
mais ao modelo europeu, voltado
para movimentos de unidade e

inspirado pelo evangelho social®.

As estratégias utilizadas para
a insercao destes movimentos se
deram a partir das missdes voltadas
para a conquista conversionista de
criancas e jovens, valendo-se de
métodos pedagdgicos e tecnologias
de comunicacdo que atraiam os
ouvintes. Por sua vez, o)
convencimento e a cooptagdao de
liderangas eclesiasticas levou com o
tempo a adesao por parte das
cupulas denominacionais aos
pressupostos fundamentalistas. Da
mesma forma, 0s seminarios
teologicos foram espacos de disputas
entre as teologias oriundas da Europa
e dos Estados Unidos, reproduzindo o
debate estabelecido fora trazido pelos
professores e pela literatura teoldgica
importada e traduzida.

O fundamentalismo enquanto
movimento difuso conquistou, entdo,
espacos e posicoes de poder e de
controle de instituicdes, sendo
introduzido nas igrejas e nas
comunidades, permeando 0 campo
religioso protestante e acirrando a
oposicao e a critica ao comunismo,
ao modernismo, ao ecumenismo, ao
liberalismo moral e ao catolicismo.
Para os Ilimites deste artigo,
apontaremos trés destas missoes e
movimentos que, a partir das
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° A Igreja Evangélica
Fluminense, Rio de
Janeiro, viveu em
1956/1957 uma divisao
causada pela influéncia
fundamentalista em seu
entdo pastor Synesio
Pereira Lyra, que
fundou a Igreja Biblica
Congregacional do Rio
de Janeiro, no bairro do
Rio Comprido, cidade do
Rio de Janeiro.
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décadas de 1950-1960, aportaram no
Brasil e introduziram-se no contexto
do protestantismo. Para isto,
reunimos os proprios depoimentos
oficiais que trazem informagdes e
descricoes de suas estratégias e
perspectivas.

1. Organizagdao Palavra da Vida.
“Em 1965, mais um dos sonhos
dos fundadores da OPV
Brasil, Haroldo Reimer e Ary
Bollback, é concretizado:
inauguragao do Instituto Biblico
Palavra da Vida. Desde que
vieram ao Brasil trabalhar entre
os indios em 1952, os dois
missionarios perceberam a
importancia de  motivar os
proprios brasileiros para alcancar
as muitas tribos ainda sem a
presenca do Evangelho. A
primeira iniciativa em prol disso
foi em 1957 com a criagdao de um
acampamento para impactar a
vida de jovens com a Palavra de
Deus na cidade de Atibaia. Depois
de seis anos, em 1963, a
inauguragao da Estancia ampliou
esse alcance, pois se tornou um
local voltado para receber
familias. No entanto, Haroldo e
Ary ainda sentiam a necessidade
de oferecer melhor capacitagao e
estudos sistematicos da Biblia a
fim de ajudar na difusdo da visao
missionaria.Como nenhum dos
dois tinha experiéncia com
educacdo, nem Jack Wyrtzen,
fundador da Word of Life, em
Nova Iorque, eles acharam por
bem convidar Davi Cox, marido
de Mary-Ann, filha de Jack. Nessa
época, Davi ja era formado em
teologia com énfase em Educagao
Crista e estava envolvido no

treinamento de  conselheiro
durante as temporadas de verao
no acampamento em Nova
Iorque. (...) Ele e sua esposa
aceitaram o desafio e iniciaram a
primeira turma de alunos no inicio
de 1965 com quatro homens e
sete mulheres. Desde o inicio, a
filosofia implicava em manter
equilibradas as areas de ESTUDO,
VIDA e MINISTERIO, visando
promover individuos competentes
no conhecimento, pratica e
comunicagdo da Palavra de
Deus”19,

. APEC - Alianca Pro6-

Evangelizacdao de Criangas. “A
APEC - Alianga Pr6 Evangelizacdo
das Criangcas foi fundada em
1937, nos Estados Unidos da
América, pelo Rev. Jesse
IrvinOverholtzer, um homem a
quem Deus deu a visao dos
meninos e das meninas que
precisavam do Salvador. O Brasil
foi o segundo pais a ter este
ministério organizado. O trabalho
da APEC estd estabelecido no
Brasil desde 1941 e é autébnomo
em relagdo a Sede Internacional,
possuindo direcdo, expansao e
sustento nacionais. Hoje, a
proposta ainda é a mesma do
fundador. A APEC é uma obra de
fé, fundamentada na Biblia,
formada por crentes nascidos de
novo, que visa evangelizar
criancas apresentando-lhes o
Evangelho do Senhor Jesus
Cristo, discipulad-las na Palavra de
Deus e encaminha-las a uma
Igreja evangélica onde possam
crescer em sua vida crista. APEC -
um ministério que se preocupa
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10

http://www.opv.org.br/
portal/sbpv/sobre/histor
ia. Acessado em 22 de
maio de 2014, as
11h30.
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com as criancas de todo o
mundo”t?,
Concilio Internacional das

Igrejas Cristas — CIIC. “O CIIC
- Concilio Internacional de Igrejas
Cristds - reunido de 23 a 28 de
janeiro de 2012, com ocasiao da
Segunda Parte de seu XVIII
Congresso Mundial, em Serra
Negra, Estado de S&o Paulo,
Brasil. Faz um chamado a todas
as Igrejas cristds biblicas para
reafirmar e adotarem uma
posicdo de fidelidade as Escrituras
nestes tempos perigosos (2
Timoteo 3:1) e chegar a estar em
comunhdo com as igrejas e
organismos associados a nosso
Concilio (2 Corintios 6:17-18),
que deu-se no Rio de Janeiro e
Petropolis em 1958, seu IV
Congresso Mundial, e a nao
vacilar entre o Deus da Escritura
Sagrada e o Baal da incredulidade
que se encontra nas
denominagdes que adotam uma
politica de compromisso e
equidistancia, convocando-lhes a
obedecer 0 mandato da
separacdao biblica - Até quando
coxeareis entre dois
pensamentos? (1 Reis 18:21).
Esta convocacdo inclui um convite
aberto e formal as igrejas para
filiarem-se a CIEF - Confederacao
de Igrejas Evangélicas
Fundamentalistas, que ¢é a
Representacao Nacional do CIIC e
Alianca Latino Americana de
Igrejas Cristdas (ALADIC), como
sua agéncia nacional, a fim de
reunir forgas conosco contra a
apostasia e a decadéncia moral
dos ultimos tempos - similar a
época de L6 (2 Pe 2:7-8) -, dada,

além disto, a importancia
estratégica e a responsabilidade
do Brasil no mundo de hoje. (...)
O Concilio Internacional de
Igrejas Cristas (CIIC) foi fundado
em 1948 em  Amsterdam,
Holanda, como uma iniciativa de
lideres fiéis ao legado neo-
testamentario e da Reforma do
Século XVI em resposta ao
projeto ecuménico representado
pelo Concilio Mundial de Igrejas
(CMI), como também alternativa

a posicdo neo-evangélica
representada pela Alianga
Evangélica Mundial (AEM) que,

com o passo do tempo tem se
transformado progressiva e
definidamente até o liberalismo,
estabelecendo aliancas, inclusive
com o Vaticano, que afetam ao
testemunho cristdo no mundo,
por meio de convénios que
restringem e potencialmente
limitam a liberdade de expressao
na area da evangelizagdo e das
missdes, uma lealdade dividida
em tempos confusos”!?,

Os tragos comuns destes
movimentos estdo na  énfase
missionaria e proselitista, no
literalismo  biblico, na  postura

reacionaria ideologicamente, no
milenarismo e na distribuicdo de
literatura religiosa voltada ao bem
estar do individuo e a seguranga
doutrinaria. O CIIC, por sua vez,
coloca-se na fronteira de combate
aos outros movimentos e
pensamentos que representam a
ameaca a pureza das verdades
doutrinarias. Mas né&o foi somente
por meio destas e de outras
organizacdes que o fundamentalismo
se estabeleceu, pois seu discurso
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http://www.apec.com.b
r/sobrenos.php#.U34KI
vldUpk. Acessado em 22
de maio de 2014, as
11h32.
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http://www.aladic.org/i
ndex archivos/DECLAR
ACAO SERRA NEGRA-
2012-SP BRASIL-
Portugues.pdf. Tb.
http://reformadosr.blog
spot.com.br/2012/02/co
ncilio-internacional-de-
igrejas.html.Acessado
em 22 de maio de
2014, as 12h.
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perpassou para outros espagos e
meios, sendo reproduzido em maior
ou em menor grau, determinando os
posicionamentos da maioria dos
evangélicos brasileiros.

A imprensa evangélica em sua
boa parte reproduziu, portanto, o
fundamentalismo de alguma forma,
dai a importancia de vermos o seu
papel no contexto do regime militar.

o PAPEL DA IMPRENSA
EVANGELICA

Desde o século XIX, algumas
denominacdes protestantes

instaladas no Brasil se serviram de
veiculos de comunicagao,
principalmente da imprensa escrita,
para orientar tanto os seus membros
(adeptos e praticantes do
protestantismo), guanto para
aproximar-se do restante da
populacdo (fosse catdlica, ateia ou
adepta de qualquer outra pratica
religiosa). Os assuntos tratados em
alguns desses periddicos protestantes
nao se limitavam a questdes
religiosas, mas, também se
estendiam na analise e compreensao
de aspectos sociais, culturais e
politicos do pais.

A conhecida e surrada frase de
que ‘“religido e politica nao se
discutem” - praticamente um mantra
repetido entre individuos dos mais
diversos segmentos sociais no Brasil
-, pode soar, no minimo, estranha
quando nos deparamos com 0S
artigos  publicados em  jornais
protestantes. Varias foram as
matérias publicadas nestes 6rgaos de
imprensa, tratando de temas como,
por exemplo, a separacdo entre
Igreja e Estado; secularizagdo dos
cemitérios; abolicdo da escravatura;

Guerra do Paraguai, s6 para cite
alguns.

Portanto, se, por um lado,
desde o século XIX tais o6rgdos de

imprensa se tornaram um
instrumento da propaganda
evangélica no pais, por outro,

também se ocuparam, desde o inicio,
em orientar os seus leitores no que
diz respeito a temas politicos, ainda
que essa orientacdo viesse
impregnada de sentido religioso.

Sendo assim, é compreensivel
que desde o momento em que a
Ditadura Militar se instaurou no
Brasil, os periédicos evangélicos
manifestassem a opinido oficial das
igrejas aos quais estavam vinculados.
As vezes de forma euférica, as vezes
de forma mais comedida, o que se
pode observar na maioria - sendo
todos - os editoriais publicados por
orgaos de imprensa evangélicos, foi a
manifestacdo de apoio ao golpe de
1964, bem como aos generais-
presidentes.

Ao longo dos dultimos anos
temos empreendido pesquisas sobre
os principais periédicos de orientagao
protestante que circulavam no Brasil,
especificamente no periodo da
Ditadura, entre os quais os jornais “O
Estandarte” (6rgao oficial da Igreja
Presbiteriana Independente do
Brasil), “Mensageiro da Paz” (da
Igreja Assembleia de Deus), e
Ultimato (interdenominacional), este
Gltimo fundado em 1968.

A linha editorial que a
imprensa protestante (ou parte dela)
assumiu ao longo dos governos

militares no Brasil se transformou
com o transcorrer dos anos. Podemos
adiantar que, grosso modo, o
pronunciamento oficial das igrejas
protestantes por meio de seus 6rgaos
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de imprensa foi de apoio ao golpe de
1964 que, alids, ndo era visto como
tal.

O jornal “O Estandarte”, por
exemplo, logo apds o golpe de 1964,
publicou uma edicdo especial de dois
nimeros, contendo um editorial de
meia pagina com o seguinte titulo:
“O Pais tem novo Presidente”. Para os
editores, o momento era de
entusiasmo, alegria e comemoracao
com a revolucdo que o pais estaria
vivenciando. Alias, destacava-se que
se tratava de uma revolugdo sem
armas, cuja conducao foi operada
entre “grupos democraticos da
oposicao” e Forcas Armadas.

O editorial de abril de 1964
desse periddico presbiteriano
ressaltava que o presidente Jodo
Goulart ndao estava conduzindo com
austeridade o pais, mas, pelo
contrario, “ameacava levar o pais a
rumos perigosos”. Devemos lembrar
gue naquele periodo os aspirantes ao
cargo de vice-presidente da
Republica tinham também que se
submeter ao mesmo processo
eleitoral que os postulantes ao cargo
de presidente.

Em 1955, por exemplo, Jodo
Goulart foi eleito vice-presidente do
Brasil, obtendo mais votos até
mesmo que Juscelino Kubitschek,
eleito presidente do pais naquele
mesmo ano. Na eleigdo seguinte, em
1960, Jodo Goulart foi reeleito vice-
presidente, e, com a renuncia de
Janio Quadros, em agosto de 1961,
assumiu o cargo de presidente da
Republica, mas enfrentando grande
resisténcia dos setores mais
conservadores do Brasil.

De modo que é no minimo
constrangedor observar que a
imprensa protestante, de forma

majoritaria, apoiou um movimento
golpista que destituiu um presidente
legitimamente eleito pela populagdo
brasileira. Constrangedor, mas nao
surpreendente, uma vez que desde
1962 as igrejas evangélicas, em sua
maioria, se manifestavam refratarias
a propagacao de um evangelho social
ou até mesmo ao debate sobre os
problemas sociais e politicos do pais.
Prova disso foram 0s
desdobramentos advindos da
Conferéncia da Nordeste de 1962,
em Recife-PE.

Entre os dias 22 e 29 de julho
de 1962, realizou-se na cidade de
Recife, a 42 Reunidao de Estudos
promovida pelo Setor de
Responsabilidade Social da Igreja
(SRSI) da Confederacdao Evangélica
do Brasil (CEB), mas que se tornou
mais conhecida, posteriormente,
como Conferéncia do Nordeste. Estas
reunides vinham sendo realizadas
desde 1955 pela Comissao Igreja e
Sociedade, um setor incorporado a
CEB e ligado ao Conselho Mundial de
Igrejas (CMI), de modo que suas
acOes estimulavam o engajamento
politico e social entre 0s
protestantes. E é justamente nesse
clima de disposicdo para atuar
politicamente que o SRSI propde
uma conferéncia que, ja no seu
deslocamento geografico (do Sudeste
para o Nordeste) indicava, no limite,
a pretensdo de compreender o
cenario brasileiro a partir de outro
lugar, sobretudo, o lugar onde os
conflitos e as inquietagbes sociais
mostravam-se ainda mais agudas.

A Conferéncia do Nordeste viu
aflorar no meio protestante os
“melindres institucionais”, a tensao
entre conservadores e progressistas,
e 0 avango dos que redefiniam a
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missdo da Igreja, mais preocupados
em aproxima-la a realidade
brasileira. Além disso, a Conferéncia
foi espaco para o discurso de
intelectuais como, por exemplo,
Celso Furtado, Gilberto Freyre, Paul
Singer, ali presentes em meio a
tedlogos, pastores e intelectuais
protestantes.

Entretanto, o conservadorismo
dentro das igrejas protestantes,
conjugada a propria histéria das
igrejas evangélicas no Brasil, cujas
trajetorias foram pouco afeitas a
transformagdes de wvulto ou a
questionamentos contundentes da
ordem social, limitou o alcance e
insercdo dos debates promovidos
pela Conferéncia do Nordeste no
interior das igrejas. As propostas de
solugdes para problemas nacionais
apresentadas durante a Conferéncia

foram veementes refutadas ou
desqualificadas pelos seus
opositores.

O que se viu foi um periodo de
suspeicdo no meio evangélico e de
inquietacdo entre protestantes. Na
defesa de um evangelho social e de
transformacdo da realidade brasileira
sobre bases cristds, mas que aqui e
acola se serviam de teorias marxistas
para contestar injusticas
socioeconO0micas, varios evangélicos
naqueles anos da década de 1960
foram taxados de comunistas dentro
de suas préprias igrejas.

Alguns jornais evangélicos
trataram do assunto aquela época. O
Estandarte, por exemplo, publicou,
em janeiro de 1963, artigo de Silvio
Cerqueira Leite com o titulo “A
‘Conferéncia’ e a outra face do
Nordeste”, onde o autor polemizava
com o reverendo Sebastido Gomes
Moreira, um dos principais homes da

IPI. Ambos discutiram a respeito da
Reforma Agraria no Brasil. Para
Cerqueira Leite:

A Reforma Agraria visa ainda a
instrucao e educagao dos cultivadores,
protagonistas da prépria reabilitagdo.
Outrossim, implica na reforma
politica-econ6mico-agraria - regime
fiscal, crédito, previdéncia social,
defesa dos precos, fomento das
indUstrias complementares e
modernizagao dos estabelecimentos.
(O ESTANDARTE, 15 e 31/01/1963, p.
16).

Ao afirmar de maneira
contundente que os lavradores eram
“protagonistas da propria
reabilitagdo”, Cerqueira Leite
compreendia que ndo seria por meio
da divina providéncia que a situacao
do trabalhador do campo iria
melhorar. Alids, concluia mais adiante
nesse mesmo artigo que “se nods,
cristdos, nao atentarmos para esta
realidade, o materialismo falard em
nosso lugar, apontando aos nossos
irmdos das caatingas abandonadas,
0s caminhos para os quais ndao ha
volta”.

Como se VE, embora
Cerqueira Leite tivesse produzido
uma leitura de mundo a partir de
premissas basicas do materialismo
histérico (o homem produz sua
propria historia), paradoxalmente,
ele advertia que o materialismo (aqui

tomado como sinébnimo de
comunismo) ndo poderia ocupar o
lugar do cristianismo enquanto
concepcao orientadora das acgdes
humanas. Em outras palavras,

defendia-se um  evangelho de
engajamento social e de agdo pratica

sobre a realidade, porém, sem
comprometimento teorico e/ou
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politico com o] materialismo
histérico/comunismo.

Refutando o artigo anterior,
Sebastido Gomes Moreira publicou no
mesmo jornal um extenso texto de
mais de uma pagina, intitulado
“Irrigagdao, processo divino”. Nele, o
autor destacava que, tal como ja
havia dito na Conferéncia do
Nordeste, o problema dessa regido
ndao era a falta de terra, mas a seca.
Citando o discurso de deputados na
Camara Federal, Sebastido Moreira
reforcava a ideia de que as grandes
estiagens que assolaram o nordeste
brasileiro naqueles Udltimos anos
criaram um cenario dantesco, da qual
se serviram algumas pessoas.

Seu artigo advertia aos jovens
— 0S quais “nunca viveram um dia da
seca ardente, [e] ndo sabem o que é
fome nem sede” - a ndo deixar-se
envolver por uma “politica
tendenciosa, insincera, que procura
ocultar suas verdadeiras intengdes”.
E afirmava ainda que para aquele
tipo de politica defendida, por
exemplo, por Cerqueira Leite, o que
interessava era “manter o Nordeste
seCcO e 0 seu povo pobre,
subdesenvolvido - como motivo de
agitagdo e campanhas subversivas”
(O ESTANDARTE, 15/02/1963, p. 12).

Fazendo ainda referéncia a
varios trechos da Biblia, Sebastido
Moreira tentava convencer seus
leitores de que alguns sistemas de
irrigagao foram “criados e
estabelecidos pelo proprio Deus”, os
quais possibilitaram a fixacdo do
homem na terra.

O periodo de “caca as bruxas”
parece ter se desenhado
primeiramente no interior das igrejas
protestantes, antes mesmo do golpe
de 64. As implicagdes decorrentes

dos debates que a Conferéncia
Nordeste propiciou em 1962,
geraram nao somente um
desconforto entre os setores mais
conservadores dessas igrejas
protestantes, como, também, uma
desconfianca generalizada  sobre
diversos de seus membros.

Alguns receberam a pecha de
“vermelho”, “materialista”, “inocentes
Uteis”. Nomes como os de Sebastido
Gomes Moreira, Laudelino de Abreu
Alvarenga, Daily Resende Franga,
Cyro Machado, ganharam mais
espaco, sobretudo por meio de
artigos que criticavam qualquer tipo
de engajamento protestante que
simpatizasse com a Teologia da
Libertacdo, ou com o ecumenismo
proposto pelo Conselho Mundial de
Igrejas, ou, o que seria pior, com
impregnacbes de um socialismo
religioso?3.

Muito embora se admitisse a
existéncia de desequilibrios sociais,
de injusticas politicas e econémicas,
nao seria a acao dos homens na
historia (fosse por meio de revolugao
ou reforma) que se alcancaria uma
mudanca satisfatéria. Essa, sé seria
possivel por meio da conversdo do
individuo (a Deus, e nao a Marx!).

A defesa de Sebastido G.
Moreira do ndao envolvimento da IPI
com o0s problemas sociais brasileiros
como, por exemplo, a reforma
agraria, residia no fato de que os
debates em torno desses problemas
desvirtuavam a Igreja e seus
membros de sua missdo!4. Para
Moreira, a Igreja nao precisava rever
sua pregagao ou sua postura, pelo
contrario, deveria reafirmar o
“Evangelho de Cristo” no lugar do
“Evangelho Social”, pois o primeiro é
que teria “a mensagem portadora do
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Burity, o Socialismo
Religioso deu énfase na
responsabilidade social
dos cristaos e teve na
analise social marxista o
interlocutor imediato de

suas reflexdes
teologicas. Entre os
expoentes desse

movimento, destacamos
o nome de Paul Tillich
que, inclusive, esteve
presente na Conferéncia
do Nordeste proferindo
a palestra “Igreja e a
Cultura

Contemporanea”.
JoanildoBurity ressalta
ainda que este

movimento “lutou para
romper as barreiras de
estranhamento entre fé
cristd e socialismo”
(BURITY, 2011, p. 124).

4 Muito embora cada
igreja protestante
enfatize um objetivo ou
alvo em  particular,
pode-se afirmar que, de
modo geral, a missdo
que todas elas
reivindicam como pilar
de sua propria
existéncia, se resume
no seguinte
mandamento biblico:
“Ide por todo o mundo,
pregai o Evangelho a
toda a criatura”.
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poder de Deus, destinada a salvar os
pecadores, a transforma-lhes as
vidas e os costumes e a conceder-

lhes o bem estar que nao
encontrardo por qualquer outro
meio”.

A esse respeito, o jornal

Ultimato - cuja concepgao textual se
aproximava em muito da revista
norte-americana Reader’sDigest - se
oferecia como um periddico para
propagacdao do evangelho entre
cristdos e nao cristdos. A propria
escolha do nome do periddico é
justificada no editorial do seu
primeiro numero, lancado em 1968:
“chama-se Ultimato para dar a ideia
de urgéncia. O mundo esta a correr”.
E logo em seguida o editorial
destacava o seguinte:

A corrida para Deus, para as cousas
do espirito, porém, diminui por causa
da onda de materialismo e ateismo
que varre a terra, por causa do
liberalismo quer teoldgico quer moral,
em consequéncia da  natureza
corrompida do homem (ULTIMATO,
Janeiro de 1968, n.2 1, Ano I, p. 2).

Desse modo, o jornal ultimato
tentava ndo entrar em polémicas de
fundo politico-social, mas, de forma
didatica, esclarecia seus leitores a
respeito de alguns aspectos sociais,
servindo-se principalmente da Biblia
e de alguns pastores de renome
internacional, entre os quais, Billy
Graham.

Um dos principais
colaboradores do jornal, Augusto
Gotardelo, exp6s um artigo em que
criticava a posicdo de clérigos
catdlicos no apoio a greve dos
metallrgicos do ABC paulista, bem
como ao Evangelho Social defendido
por alguns protestantes, segundo o
qual “tudo cheira a marxismo: o

paraiso € aqui, a religidao é dpio d0
povo; enquanto o crente se conforma
com a situacdo de pobre e se deixa
embalar pela promessa de um
paraiso além, o capitalista de alma
de granito o explora”.

A frase “Dar a César o que é
de César e a Deus o que é de Deus”,
é repetida varias vezes por
Gotardelo, na tentativa de convencer
o leitor de que politica e religido
eram coisas separadas e que,
preferencialmente, os evangélicos
deveriam dar mais atencdo a esta
Gltima. Até uma critica a militéncia
de Dietrich Bonhoeffer contra Hitler é
apresentada.

O jornal recebeu pouquissimos
criticas de seus leitores. A maioria
era entusiasta da linha editorial
empreendida pelo mesmo, sobretudo
pelo fato de ser declaradamente
contrario a Teologia da Libertagao.
Nesse ponto, um artigo publicado em
1981 cujo titulo era “Deus ndo
estima ao rico mais do que ao pobre
(nem ao pobre mais do que ao rico)”,
se defendia o seguinte ponto de
vista:

[...] os ministros religiosos
influenciados pelo superado [grifo
nosso] evangelho social ou pela
chamada teologia da libertacdo nao
conseguem enxergar que, se ha
preferéncia da parte de Deus, esta
ndo seria de cunho social. (ULTIMATO,
Marco e Abril de 1981, n.° 137, Ano
X1V, p. 20).

Foram varias cartas recebidas
pela redacao do jornal, algumas
bastante entusiasmadas como, por
exemplo, a de Irineu Monteiro,
diretor do jornal Tribuna Evangélica,
publicado em Sdo Paulo, para o qual
“Deus ndao mandou seu Filho, o
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Cristo, o Logos Eterno, ao mundo
para salvar categorias sociais”.

Enfim, jornais das mais
diversas matizes evangélicas,
denominacionais ou nao, acabaram
por sustentar por meio de seus
artigos, uma ditadura militar
responsavel pela morte de diversos
brasileiros, fossem estes operarios ou
camponeses, homens ou mulheres,
clérigos ou ateus. Jodo Dias de
Araujo (2010) afirmou que na Igreja
Presbiteriana do Brasil instalou-se a
“Inquisicao sem fogueiras”. Diria que
essa mesma inquisicao se deu em
outras igrejas também e que, se por
um lado, ndo houve fogueiras, por
outro, houve o apoio oficial a um
governo ditatorial, por meio, inclusive
de delagdes, espionagem e torturas,
as vezes levada a cabo por
evangélicos.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O fundamentalismo construiu
uma presenca permanente na
mentalidade dos evangélicos
brasileiros. Sua aceitagdao nao se deu
somente por meio do convencimento,
mas também por meio de aliangas
por parte de liderancas e estruturas
eclesiasticas. Entretanto, embora
tenha se tornado hegemodnico por
razoes até mesmo externas, né&o
representa a totalidade do campo
religioso protestante. Sua insercdo
definitiva coincidiu com o contexto do
golpe civil militar em 1964 sendo um
discurso preparatorio, divisor e
sustentador dos destinos do regime
imposto. Foi base da ideia vigente no
periodo ditatorial de que o “crente
ndo se mete em politica”, alimentada
pela escatologia milenarista que
negava qualquer participagao politica

em nome do apoio irrestrito ad
governo (ROCHA, 2012).

Ao se falar da tematica dos
evangélicos na ditadura militar nao
se pode ignorar como 0
fundamentalismo  determinou as
linguagens e as acdes, as memorias
e as praticas que legitimaram os
desdobramentos politicos nas
décadas de 1960 e 1970. Foi um
movimento que permeou a
mentalidade religiosa ja predisposta
ao conservadorismo e tendente a
atitudes  de intolerancia, ndo
exclusivas do contexto protestante,
mas do comportamento religioso de
modo geral. A presenca da religido
no espago publico no Brasil tem sido
marcada pelas atitudes oriundas do
fundamentalismo evangélico, em
conflito com uma sociedade cada vez
mais plural nas suas formas de
participacao, comportamentos e
praticas religiosas (BIRMAN, 2003;
GIUMBELLI, 2008; HERVIEU-LEGER,
2008; MONTERO, 2009).

Se por um lado, o]
fundamentalismo entrincheirou-se
contra os rumos da modernidade e
da secularizacdao, por outro, o seu
racionalismo discursivo e 0 seu uso
das tecnologias, foram instrumentos
para esta mesma secularizagdo. Da
mesma forma, a sustentacdo da
ordem em nome da paz, da moral e
da verdade doutrinaria serviu como
um manto que camuflou as formas
de violéncia concretas e simbdlicas,
dentro e fora do contexto religioso.

Na busca da verdade historica
- sempre relacional e situada - da
relagdo entre os evangélicos e a
ditadura civil militar no Brasil, ainda
€ preciso estabelecer com maior
densidade os fios que teceram tais
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tramas até os nossos dias. O fundamentalismo foi um destes fios.

FONTES

Jornais
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ULTIMATO, Margo e Abril de 1981, n.° 137, Ano XIV.
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MESSIANISMO PROTESTANTE: A
RESPOSTA DE DEUS NO GOLPE
CIVIL- MILITAR DE 1964

Leandro Seawright Alonso!

Resumo

Os protestantes historicos brasileiros e os
pentecostais renovados desenvolveram
paulatinamente um imaginario
messianico-milenarista sobre a
intervengdo de Deus na histéria brasileira
por meio das Forgas Armadas. Os
ortodoxos anticomunistas reforgaram os
seus imaginarios com Deus e o Diabo
como opositores légicos em suas tramas
narrativas. Houve um processo de
demonizacdo das esquerdas e os
protestantes ortodoxos anticomunistas
comemoraram a vitéria de Deus sobre o
comunismo no golpe civil-militar de 31 de
margo de 1964. Utilizei-me de entrevistas
de histéria oral para dar base documental
ao presente artigo.

Palavras-chave: Religido, Politica,
Historia Oral, Messianismo, Ditadura.

Abstract
The Brazilian historical Protestants and
Pentecostals renovated gradually
developed a messianic and millenarian
imagery of God's intervention in Brazilian
history through the Armed Forces.
Fundamentalists strengthened their
imaginary. It was God against the Devil
as logical opponents in their narratives.
There was a process of demonization of
the left and fundamentalist Protestants
celebrated the victory of God over
communism in civil - military intervention
in 1964. I used me of oral history

interviews in dialogue with
historiography.
Keywords: Religion, Politics, Oral

History, Messianism, Dictatorship.

Grande parte da sociedad@
brasileira vivenciou entraves
ideoldgicos durante a ditadura militar
no Brasil - entre 1964 e 1985. No
ambiente do golpe civil-militar a
tensao se elevou a niveis
insuportaveis, como demonstrou
Marcos Napolitano (NAPOLITANO,
2014). Os protestantes historicos
brasileiros, e oS pentecostais
renovados, entre outros membros
das instituicoes religiosas,
experimentaram concomitantemente
as tensdes ideoldgicas caracteristicas
do Regime Militar no Brasil. Propus,
portanto, uma pesquisa de histéria
oral alinhada aos supostos do Nucleo
de Estudos em Histéria Oral,
NEHO/USP para deslindar a tematica
ao longo da escrita de minha tese.
Decorre disso que as diferentes
narrativas daqueles que quiseram
salvar o Brasil das garras do “Diabo
de comunismo” e dos resistentes a
ditadura militar  brasileira  sdo
desejaveis para a compreensdo das
diferentes perspectivas religiosas,
teoldgicas, politicas?.

Os “protestantes iluminados”
engendraram um messianismo cuja
finalidade era apoiar ideologicamente
os “conspiradores militares e civis
que depuseram Jodao  Goulart”
(LEONARD, 2002). Eis que o0s
conspiradores tinham dois objetivos,
segundo Thomas Skidmore: ™“O
primeiro era frustrar o plano
comunista de conquista do poder e
defender as instituicbes militares; o
segundo era reestabelecer a ordem
de modo que se pudessem executar
reformas legais” (SKIDMORE, 1988,
p. 45). Assim, os protestantes
historicos brasileiros, e os
pentecostais renovados, impuseram-
se como respostas divinas ao sistema
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Antes, remete-me aos
entrevistados ortodoxos
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‘diabdlico comunista” que pOs os
brasileiros a prova. Nas construgoes
imaginarias, e nas suas mimeses

imediatamente concretas, 0s
protestantes tomaram parte no
proposito dos denominados

conspiradores que
“frustrar o plano comunista de
conquista do poder” politico. Por
causa da forte heranga americana,
anticomunista, e do ambiente da
guerra fria, 0s protestantes
brasileiros estavam convictos da
“missio dei” em face do mal que
“possuia as esquerdas brasileiras”. A
guerra fria demonstrou, entre outras
coisas, uma nova “manifestacao
maniqueista” entre o Deus dos
capitalistas representados pelos
Estados Unidos (e seus aliados),
contra o Diabo dos comunistas
representados pela Unido Soviética (e
seus aliados). Na analise da barbarie,
Eric Hobsbawm  demonstrou a

pretendiam

“crueldade implicita” durante a
guerra fria entre aqueles que
mantiveram a “logica do duplo”

porque

se supdem “naturalmente” superiores

e seus inferiores supostamente
“naturais” apenas acelerou a
barbarizacao latente em todo

confronto entre Deus e o Diabo.
Nessas escaramugas apocalipticas
apenas um resultado é possivel:
vitoria total ou derrota total. Ndo se
pode conceber nada pior que o triunfo
do Diabo. Como dizia a frase da
Guerra Fria, "“Melhor morto que
vermelho”, que, em qualquer sentido
literal, € uma afirmagdo absurda. Em
semelhante luta, o] fim
necessariamente justificava quaisquer
meios. Se a Unica maneira de derrotar
o Diabo era por meios diabdlicos, era
isso que tinhamos que fazer
(HOBSBAWM, 2013, p. 354).

Depois da renuncia de JaniC
Quadros em 25 de agosto de 1961,
tornou-se necessario salvar o Brasil
do “Diabo que possuiu 0s
governantes alinhados as esquerdas

politicas brasileiras”, quer fossem
reformistas, quer fossem
revolucionarios. Janio Quadros

cravou a sua renuncia: “Nesta data e
por este instrumento, deixando com
o ministro da Justica as razdes do
meu ato, renuncio ao mandato de
presidente da Republica” (MARKUN;
HAMILTON, 2011, p. 98). Para os
pastores messianicos, entretanto, os
politicos de esquerda (e o]
homenageado Che Guevara),
associados ao presidente da
Republica, estavam imageticamente

“tomados por espiritos malignos”
operantes em estruturas politicas
progressistas e nefastas. Na
“barbarizacao” proposta por

Hobsbawm acerca do ambiente da
guerra fria, e pela influéncia do
anticomunismo, 0s pastores
protestantes desejaram vencer as
“esquerdas possuidas” porque “nao
se pode conceber nada pior que o
triunfo do Diabo” - como
mencionado. O surgimento do

messianismo moderno foi uma

novidade no protestantismo
brasileiro, pois o0s religiosos que
esperavam avidamente pelo

arrebatamento aos céus passaram a
personificar nos politicos brasileiros
de esquerda as entidades
demoniacas.

Em face dos espectros da
maldade, aduziu Lisias Nogueira
Negrao que o messianismo é a

crenca em um salvador, o préprio
Deus ou seu emissario, e a
expectativa de sua chegada, que pora
fim a ordem presente, tida como
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iniqua ou opressiva, e instaurara uma
nova era de virtude e justica [...]
refere-se a atuacdo coletiva (por
parte de um povo em sua totalidade
ou de um segmento de porte variavel
de uma sociedade qualquer) no
sentido de concretizar a nova ordem
ansiada, sob a condugdo de um lider
de virtudes carismaticas (NEGRAO,
2001, p. 119).

Basicamente, os personagens
fundadores ou integrantes  de
movimentos histéricos de libertagao

social e religiosa em resposta as
frustracbes  sociais podem  ser
identificados como salvadores
nacionais. Paulatinamente

assimilada, a consciéncia messianica
sinaliza os movimentos histéricos de
libertacdo ao mesmo tempo em que
propde a superacao de um estado de
coisas diabdlico e destrutivo - neste
caso. Esses movimentos, com duplo
alcance, atingem homologamente a
“historia das religides” e “as
sociedades”. Os movimentos
messianicos, com destino aos reinos
terreais, podem dar origem a “uma
nova forma de sociedade religiosa” e
a uma “nova forma de sociedade

politica”, livre das propaladas
ameacas catastréficas (NEGRAO,
2001, p. 119).

Memore-se que o

messianismo de diferentes feicOes
tem “raizes profundas” na sociedade
brasileira, sobretudo no nordeste e
no sul do pais com movimentos
populares, com religiosidades
amplamente pesquisadas inclusive
por Maria Isaura Pereira de Queiroz
(2003). Em “Entre Deus, Diabo e
Dilma: messianismo evangélico nas
Eleicbes 2010”, perlustrei uma
abordagem contemporanea acerca do
messianismo protestante eleitoral no
Brasil em face das “hostes espirituais

da maldade” presentes na esquerda
politica brasileira. Baseado em
Hobsbawm e Terence Ranger, sobre
as negociacdes de identidades,
perguntei-me “pela modernidade dos
movimentos messiénicos na
sociedade brasileira contemporanea

como negociacao das antigas
“praticas salvadoras” tradicionais”
(SEAWRIGHT, 2012, p. 125).
Interessa-me, pois, esse

deslocamento do messianismo
popular para um messianismo de
outras oralidades, de “novas letras”,
de outros lugares: do nordeste e do
sul inclusive ao sudeste em novos
tempos e em novas feigoes.
Evidentemente, esse
messianismo protestante inusitado
era mantido em suas preocupagdes
espirituais e de ordem catastroéfica

estabelecida pelas ameacgas
comunistas, mas também sofria
racionalizacdes politicas como

recordou Leonildo Silveira Campos
em sua entrevista:

a propaganda americana, e
anticomunista, no Brasil - entre os
meios evangélicos - exacerbava com
afirmagdes do tipo: “vocé que
construiu sua casinha, ou vocé que
conseguiu comprar seu fusca, tome
muito cuidado com esses
comunistas”. Em 1961 foi langado o
primeiro fusca no Brasil. Entdo esse
pessoal que estava adquirindo seu
primeiro carro fazia parte da classe
média que ndo queria o paraiso
comunista porque desejavam o
paraiso consumista. Pra ndo fazer
ligagdo direta com o filme: “a classe
operaria vai ao paraiso” (que € um
filme italiano muito interessante). Os
evangélicos de classe média,
entretanto, se uniram com os
catdlicos de <classe média e,
indiretamente, 0s evangélicos
acabaram ajudando nas grandes
mobilizacdes que aconteceram nas
maiores cidades brasileiras.
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ApOs ter analisado alguns
conceitos variaveis, messianicos, do
século XX, e, nesse sentido, Negrao
reconheceu que “o Brasil tem sido
prodigo na geragdo de movimentos
messianicos”  (NEGRAO, 2001,
p.119). Anteriormente, contudo,
Maria Isaura Pereira de Queiroz
atrelou os movimentos messianicos a
sociedade tradicional brasileira e nao
a sociedade urbanizada dos tempos
modernos (QUEIROZ, 2003). Por
isso, 0 messianismo dos protestantes
historicos e dos pentecostais
renovados foi inusitado no Brasil,
uma vez que combinou @ as
substéncias religiosas e as teologias
com as ‘“batalhas politicas” em
didlogo com as “outras maneiras de

manifestar” insatisfacdes sociais.
Destaco, portanto, que o}
messianismo aconteceu nas
categorias propostas inventivamente
no interior das ramificacoes
protestantes do cristianismo

brasileiro que ndo estavam em
grande proporcao no nordeste ou no
sul, mas no sudeste urbanizado-
industrial.

Constatadas as  variaveis
messianicas protestantes do sudeste
brasileiro, concebo o messias como
“alguém enviado por uma divindade
para trazer a vitéria do Bem sobre o
Mal, ou para corrigir a imperfeigao do
mundo, permitindo o advento do
paraiso Terrestre, tratando-se, pois,
de um lider religioso e social”3. Os
lideres messianicos tém esse status
nao porque possuem “uma posicao
dentro da ordem estabelecida, e sim
porgue suas qualidades pessoais
extraordinarias, provadas por meio
de faculdades magicas ou estaticas,
Ihe dao autoridade; trata-se, pois, de

um lider essencialmente carismatico
independentemente de sua
abordagem teoldgica, de sua pratica
eclesiastica, de sua adesdo religiosa
formal. Essas caracteristicas
elementares advém do “seu dom
pessoal apenas, colocando-se fora ou
acima da hierarquia eclesiastica ou
civil existente, desautorizando-a ou
subvertendo-a, a ruptura de ordem
estabelecida por ser de longa
duracao” (QUEIROZ 2003, 25 - 46).
Além de messidnica, a
mentalidade protestante ortodoxa
anticomunista da década de 1960
formou-se milenarista - conforme
apontam as entrevistas realizadas.
Para Jacques Le Goff, esse "Millenium
deu o nome a toda série de crencas,
de teorias, de movimentos orientados
para o desejo, a espera, a ativacao
dessa era”, pois a “possibilidade de
transformacdao do mundo em reino de
Deus” é a esperanca que “mais
impactou” toda a sociedade
ocidental. Le Goff avaliou que “sem
negar a importancia da nogdo de
salvacdo, considero-a, no entanto,
demasiado vaga, demasiado
polivalente, para fornecer uma base
solida ao estudo das mentalidades
escatoldgicas”. Porque “os desejos de
justica e renovacao parecem-me
mais fundamentais”, ponderou (LE
GOFF, 1984, pp. 425 - 457)*. Nesse
sentido, o0s messianismos com
destino ao Millenium podem ser

simples contestagdes pacificas quanto
a aspectos selecionados da vida
social, até rebeldias armadas, ambos
os tipos informados pelo universo
ideoldgico religioso, capazes de, ao
mesmo tempo, diagnosticar as causas
das atribulagbes e sofrimentos e
indicar caminhos para sua superagdo,
desde os mais racionais até os mais
utépicos. O imaginario religioso
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3 Evidentemente, essa
“constatacdo” sera
abordada com certa
amplitude na escrita da
minha tese de
doutorado.

4 Assim, as iluminacbes

messianicas estdo
relacionadas ao
“personagem
messianico”
(propriamente dito), ao
Reino de Deus
instaurado e as
estratégias dos
“personagens
messianicos”.
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pregresso, sua exacerbagdo ou
superagdo por uma nova revelagao
profética, estd sempre presente,
interpretando a realidade, postulando
objetivos e indicando os meios pelos

quais estes serao alcancados
(NEGRAO, 2001, p. 120).
Dai, com as variacdes

descritas, resulta em primeiro lugar
“o tempo messianico”, entre “o
chronos e o kairés, entre a historia e
a supra histdria”, que “consiste no
tempo ungido, encantado e
encantador da realidade pela
presenca do sagrado na figura do
messias”. Em segundo lugar, “o
sonho messidnico”, as vezes em
vigilia, como demonstrou Henri
Desroche, que ¢é a ‘“esperancga
derivada da profecia messianica”
(DESROCHE, 1985, pp 18 - 22). Por
fim, em terceiro lugar “a esperanca
messianica chama a existéncia
profética, pela profecia, a nocao de
povo messianico, povo de Deus”
(GOMES, 2011, p. 335). Na densa
abordagem de Desroche, constam
conceitos complexos e intrincados do
messianismo enquanto movimentos
presentes nas sociedades. De sua
teoria, urdiu-se dada tipologia
messianica milenarista que impos
escolhas nos aspectos classificatérios
dos movimentos analisados. Por isso,
fez-se mister qualificar 0s
messianismos de  ‘“religioso ou
eclesiologico”, de ‘“politico”, de
“econdmico-social”’, de “sexual e
familiar”, de “naturalista” e de
“césmico”(DESROCHE, 2000, pp. 34
- 35)°. Com variacdes, portanto, os
messianismos religiosos e politicos
sdo analisaveis a partir das crencas
em “um enviado divino, que trara aos
homens justica, paz e condigdes
felizes de existéncia”; Nao obstante,

trata-se da acao “de um grup®
obedecendo as ordens do lider
sagrado, que vem instalar na terra o
reino da sonhada felicidade” surge

nao raras vezes “do
descontentamento, cada vez mais
profundo, de certas coletividades,

diante de desgragas ou de injusticas
sociais” (QUEIROZ, 2003, p. 383).

No escopo da minha pesquisa,
encontra-se um movimento
composto por “bases modernas em
um messianismo negociado”, nao
mais como “em Canudos, Juazeiro e
Contestado”, porém com identidades
em transito entre protestantes
histéoricos e pentecostais renovados

com feicOes politico-teoldgicas
préprias (SEAWRIGHT, 2013, p.
212). Da sociedade tradicional

brasileira, e entre outras expressoes
messianicas, Campos evidenciou
“Canudos, Contestado, Mucker,
Caldeirdo de Santa Cruz”, assim
como os “Borboletas Azuis” e “Ave de
Jesus” - entre outros (CAMPOS. In:
SUNG; CAMPOS, 2012, p. 111).
Paradoxalmente, o0s messianismos
que se desenvolveram na urbanidade

pressupdem necessariamente uma
“modificagdo do imaginario”
combinado em uma série de
negociacoes de identidades
religiosas, politicas (NEGRAO, 2001,
p. 128).

Outros protestantes —
distintos dos anticomunistas

mencionados por Leonildo Silveira
Campos - representados por dadas
minorias ativistas, verteram-se aos
supostos marxistas para a
interpretagao da realidade
socioecondmica e aos textos biblicos
reinterpretados no nascedouro de
uma teologia da libertacdo na
América Latina. Essa tomada de
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5 Obviamente, consta
no presente projeto de
pesquisa uma proposta
na diregdo tipoldgica do
messianismo religioso e
politico.
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posicao minoritaria, portanto,
caracterizou 0s protestantes
progressistas como parte da
categoria nominada “inimigo interno”
e, consequentemente, como agentes
contrarios as estruturas
convencionais das igrejas. Entre
outras iniciativas de apoio as novas
posturas dos protestantes
progressistas, aponto a Confederacdo
Evangélica do Brasil “fundada em
1934 e extinta nos primeiros anos da
década de 60 do século passado”
como uma das artifices de novas
reflexbes  politico-teoldégicas  dos
considerados  “inimigos internos”
pertencentes as igrejas (MENDONCA,
2005, p. 50). Aduz-se que as
diversas denominacbes vinculadas a
Confederagao Evangélica do Brasil
promoveram atitudes no campo da
acao social, da educacdo religiosa
cristd e das publicagbes teoldgicas.
Se o0s catolicos criaram a Acado
Catdlica na década de 1930, sob a
orientacdo pastoral do cardeal Leme
(como movimento eclesiastico até os
religiosos leigos), os protestantes
desafiaram as aparentes hegemonias
do protestantismo brasileiro ao

congregar presbiterianos,
metodistas, congregacionais,
batistas, episcopais anglicanos,

luteranos e pentecostais em uma
Confederacdo Evangélica do Brasil.
Em ambito estudantil, despontaram-
se organizagdes ativistas a partir da
Acdo Catdlica cujas organizagoes
destacaveis sdo a Juventude
Estudantil Catolica, JEC, e,
complementarmente, a Juventude
Universitaria Catdlica, JUC, bem
como a Juventude Operaria Catdlica,
JOC. Por sua vez, entretanto, a
Confederagao Evangélica do Brasil
criou um setor de responsabilidade

social que motivou as agdes sociais €
as elucubracdoes teoldgicas entre
protestantes histéricos brasileiros,
assim como os movimentos ativistas
decorrentes de tais reflexdes.

No mesmo ano da criagao do
setor de responsabilidade social da
Confederacdo Evangélica do Brasil,
em 1955, iniciou-se uma série de
reflexdes acerca da realidade latino-
americana com destaque para os
dilemas econ6micos no Brasil.
Segundo o bispo metodista Almir dos
Santos, A primeira reunidao de
estudos, realizada no ano de 1955,
teve como tema “A Responsabilidade
Social da Igreja”;
Consequentemente, a segunda
reuniao de estudos, que se deu em
1957, contemplou o seguinte tema:
“A Igreja e as Rapidas
Transformagdes Sociais do Brasil”;
Em uma terceira reuniao de estudos,
em 1960, em Sao Paulo, destacou-se
“A Presenca da Igreja na Evolugao da
Nacionalidade”. Essas “reunides de
estudos” foram preludios da quarta,
denominada de Conferéncia do
Nordeste, acontecida de 22 a 29 de
julho de 1962, em Recife, e
organizada pelo setor de
responsabilidade social da
Confederacdo Evangélica do Brasil.
Se as outras reunides provocaram as
pessoas a “preocupagdo por estudar
a realidade brasileira” e a
“preocupacdao pela busca de uma
resposta cristd aos problemas que
esta realidade apresenta em dado
momento histérico”, a Conferéncia do
Nordeste prop6s tematicamente:
“Cristo e o processo revolucionario
brasileiro”®.

Segue, abaixo, uma fotografia
do saldo nobre do Colégio Agnes
Erskine no evento da Conferéncia do
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6 Sobre essa tematica,
produziu-se um livro
com 0s anais das
reunides intitulado “A
Conferéncia do
Nordeste: Cristo e o
processo revolucionario
brasileiro”. Encontra-se
0 E-book no seguinte
endereco eletronico:
http://www.metodistavil
aisabel.org.br/docs/A-
CONFER%C3%8ANCIA-
DO-NORDESTE-
livrol.pdf. Acesso no
dia 20 de setembro de
2013.
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Nordeste. Segundo Waldo César, em
entrevista aos editores da revista
Novos Diadlogos, um cartaz vermelho
foi feito por Claudius Ceccon,
metodista, que expunha uma cruz e
ferramentas agricolas cujo emblema

era a foice. Ao ser interpelado pel0
secretario geral da Confederagao
Evangélica do Brasil sobre a cor do
cartaz, porém, Claudius Ceccon disse
habilidosamente: “mas essa cor é
litrgica””. Encerrou-se o assunto.

B

e, 1962
Conferéncia do Nordeste

Palco do Sa#o Nobre do Colégio Agnes, em julho de 1962

ooquolm'

Arquivo pessoal Enos Moura.

Sublinho a novidade da
Conferéncia  do Nordeste  nas
palavras: Cristo e revolugdo. Para
Joanildo Burity, “o que é notavel ndo
€ que falassem em revolugdo, mas
gue eles falassem em revolugdao”, a
saber, o0s pastores e leigos
protestantes presentes na
Conferéncia do Nordeste. Porque
“lendo-se os jornais, revistas,
manifestos e outros documentos da
época, o discurso da ‘revolucdo’ é
altamente frequente” entre
“individuos, partidos, organizagoes
civis ou militares” - de “boca em
boca”. Conforme Burity, 0s
protestantes eram T“ausentes e
resistentes a qualquer aproximacao

das ‘coisas do mundo’, ou seja, das
questdes e problemas sociais e
politicos”. Burity disse que esse
engajamento dos protestantes
presentes  da Conferéncia do
Nordeste “é digno de surpresa”
(BURITY, 2011, p. 13). Sem maiores
“surpresas”, porém. Em uma
sociedade ideologicamente polarizada
- como parte da dicotomia da guerra
fria - compreendo os protestantes
como evidentemente capazes de
estabelecerem posicionamentos
alternantes conforme as diferentes
légicas socioecondmicas e religiosas
de apreensao ou contestacao da
realidade®. Nas narrativas captadas
por meio das entrevistas de histéria
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integra:
http://www.novosdialog
0s.com/artigo.asp?id=5
96. Acesso no dia 20 de
setembro de 2013.

8 Ressalto que nem

todos os participantes
elencados aderiram aos

ideais comunistas,
embora existisse
determinado interesse
pela tematica
apresentada na
Conferéncia do
Nordeste.
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oral, portanto, a memodria coletiva
vinculou os colaboradores nao
apenas por traumas compartilhados
que os fizeram “sofrer a comunidade
de destino”, mas por consideragdes
semelhantes e conjuntas das suas
impressGes acerca da Conferéncia do
Nordeste, por exemplo.

Anivaldo Pereira Padilha
lembrou que

Surgiram, portanto, essas
preocupagoes no interior da
Confederacdo Evangélica do Brasil
(que congregava as principais igrejas
evangélicas brasileiras). A
Confederagdo criou, entdao, o setor de
responsabilidade social e organizou
também uma consulta as igrejas
sobre as suas percepgdes da realidade
do pais. Depois disso, a Confederacado
promoveu trés conferéncias que
culminaram na mais importante e
conhecida de todas: a Conferéncia do
Nordeste, em 1962. Eu ndo consigo
lembrar dos temas, mas me lembro
muito bem que, em todas as trés
primeiras conferéncias, a igreja era o
centro da preocupacdo reflexiva. Na
Conferéncia do Nordeste, porém, o
tema foi: "“Cristo e o processo
revolucionario brasileiro”. Essa foi a
Conferéncia que colocou Cristo no
centro e ndo a igreja institucional. A
Conferéncia do Nordeste ocasionou
reflexdes em todos nds, pois
redescobrimos a missdo e o carater
profético que a igreja tinha que ter no
Brasil. A Conferéncia do Nordeste nos
fez questionar o0s conceitos de
espiritualidade. Porque passamos a
considerar nossas praticas espirituais
muito alienantes. Por exemplo, a
separagdo do mundo ndo era
evangelizagdo, mas sim
proselitismo... N3o era a busca da
justica, e nem a proclamagdo dos
valores do Reino de Deus, mas estava
em questdo o proselitismo, o anti-
catolicismo. E para nés ficou muito
claro e nos refletimos bastante em
torno da pergunta: “onde esta Deus
no Brasil?”, ou, “de qual maneira
Deus estda nos desafiando?”. E
descobrimos que outros paises, e
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regides do mundo, também fazi
essas mesmas perguntas sobre Deus,
sobre Sua missao.

Paulo Ayres Mattos recordou

Realizou-se, em 1962, a Conferéncia
do Nordeste cujo tema era “Cristo e o
processo revolucionario brasileiro”,
demonstrando a preocupacdo das
igrejas protestantes com a
peculiaridade daquele momento
politicamente intenso da vida
brasileira. Esse setor progressista da
igreja protestante, que era minoritario
(precisamos reconhecer isso), era
muito militante. Estou falando com
énfase sobre isso. Porque, de certa
maneira, tinhamos um contexto
brasileiro peculiar naquele momento,
mas os nossos progressistas
impuseram uma agenda com varios
temas significativos sobre 0s
rebanhos protestantes. A Conferéncia
do Nordeste marcou uma discussao
muito importante para nds, pois
demonstrou que existia uma vontade
de revolugdo crista propriamente dita
no Brasil. Isso era verdade também
dentro da mocidade metodista,
especialmente porque essa lideranga
dos jovens foi progressivamente
conseguindo o controle da revista
Cruz de Malta. E isso foi muito
importante!.

Leonildo Silveira Campos disse

Durante o evento da Conferéncia do
Nordeste a comissdo organizadora
colocou um “pano de fundo”, atras,
com uma porgdo de camponeses com
foices levantadas e, as vezes as foices
se cruzavam com os martelos - ficava
a foice e o martelo. De uma foice saia
a expressao: “Cristo e o processo
revolucionario brasileiro”. A ideia, na
época, era que o Brasil caminhava
para a esquerda como Cuba. Nao
somente o Brasil, mas toda a América
Latina. Nem passava pela cabega
desse pessoal que o Brasil, e a
América Latina, caminhavam na
direcdo da direita... Houve uma época
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em que os Unicos paises da América
Latina que ndo tinham ditaduras
militares eram o Chile e o México. No
México havia uma Ditadura Civil e, no
Chile, depois, vivenciou-se o golpe do
Pinochet. A América Latina era
todinha dividida, portanto. Mas em
1962 nem passava pela cabeca dessa
mogada que o Brasil, e os paises
latino-americanos, poderiam ir para a
direita politica. Tudo estava
caminhando para a esquerda! E a
pergunta basica era a seguinte: “que
papel a igreja cristd ira desempenhar
no contexto de uma América
socialista?”. Perguntava-se: “qual vai
ser o papel da igreja na Ameérica
socialista?”. Isso era muito pra cabega
dos evangélicos! Porque eles
apostavam numa direita, com certeza.
Eles ganharam a aposta!.

Com a Conferéncia do
Nordeste, a Confederagdao Evangélica
do Brasil se avigorou nas reflexdes
teoldgicas e nas praticas ativistas
sociais. Destarte, fortaleceram-se as
relagdes dos protestantes comunistas
presentes nas atividades da
Confederagao Evangélica do Brasil
com o Conselho Mundial de Igrejas,
CMI, com a Igreja e Sociedade na
América Latina, ISAL, com a Unido
Crista de Estudantes do Brasil, UCEB,
com a Associacdo Crista de
Académicos, ACA. Além disso, as
liderancas catdlicas e, em menor
nimero, protestantes deram origem
a Acdo Popular, AP, que sustentou
determinado “romantismo
revolucionario” e, durante a ditadura
militar, apresentou-se como uma das
organizagcdes da esquerda brasileira.
Tanto os participantes da Acao Crista
de Académicos, quanto 0s
integrantes da Juventude Estudantil
Catdlica, da Juventude Operaria
Catélica e da Juventude Universitaria
Catdlica compuseram o0s quadros
ativistas da Acao Popular®.

Progressivamente, constitul
se a desconfortavel categoria de
“inimigo interno” dentro das
diferentes denominagoes
protestantes brasileiras. Logo, a Lei
de Seguranca Nacional, de 11 de
marco de 1967, consolidou um
processo de tratamento e de
reconhecimento do “inimigo interno”
segundo a doutrina de seguranga
nacional anteriormente assimilada no
Brasil. Ressalto que a expressao
“inimigo” designava o préprio Diabo.
Por isso, ser considerado “inimigo
interno”, sinbnimo de subversivo ou
comunista, era ser identificado com o
proprio Diabo em processo politico
tomado por forcas tenebrosas da
maldade. Foi no imaginario de Delcyr
de Souza Lima, entre outros, que as
esquerdas protestantes diabdlicas,
presentes inclusive na Conferéncia do
Nordeste, tornaram-se inimigos de
Deus, “inimigos internos” das igrejas
protestantes. Os participantes da
Conferéncia do Nordeste eram
insurgentes que queriam uma
revolucdo religiosa contraria a
ortodoxia anticomunista e aos “bons
costumes” da  direita  politica.
Leonildo disse que a Conferéncia do
Nordeste completou 50 anos com a
presenca da “ala jovem de esquerda”
na qual “estava um jovem socidlogo
chamado Waldo César” e uma
“porcdo de outros jovens intelectuais
protestantes do Rio de Janeiro”, os
quais “faziam parte da Confederagao
Evangélica do Brasil”. Grande parte
desses jovens intelectuais,
demonizados, foram excluidos das
suas igrejas locais sob a acusacdo de
subversao por causa das suas
respectivas atuacdes na Conferéncia
do Nordeste - conforme Leonildo.
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° A Acdo Popular, AP,
surgiu em 1962 da
transposicao dos limites
que a hierarquia
catdlica impds sobre a
Juventude Universitaria
Catdlica, JUC, e, por
isso, tornou-se uma
organizagdao composta
também por alguns
ativistas cristdos
catélicos e protestantes.
Dos colaboradores da
presente pesquisa,
destacam-se  Anivaldo
Pereira Padilha e Mozart
Noronha como
membros da Agdo
Popular. Para maiores
detalhes sobre a
historia da Acdo
Popular, ver: ARANTES,
Aldo; LIMA, Haroldo.
Historia da Acdo
Popular, da JUC ao
PCdoB. Sao Paulo: Alfa
- Omega, 1984.
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Para Delcyr de Souza Lima, as
esquerdas diabodlicas estavam dentro
das denominagdes protestantes, pois
havia uma tentativa clara de
revolugdo comunista entre alguns
religiosos subversivos.

Houve, antes, essa Conferéncia do
Nordeste, em 1962, como sendo um

congresso muito politico, de
esquerda, envolvendo-se com os
evangélicos. Naquela época, tinha

uma organizagdo evangélica, a
Confederacdo Evangélica do Brasil,
que acabou de vez porque se diluiu
institucionalmente. A Confederagao
promoveu esse encontro, no
nordeste, do qual participaram
metodistas, presbiterianos, catdlicos e
outros grupos. Eles adotaram teses,
la, bem de esquerda. Ao ponto de
alguns - desde o inicio -
admoestarem o0s pastores que nao
entrassem nesta area politica, de
esquerda. Que pregassem a Biblia
Sagrada e ndo esse trogo politico da
esquerda diabdlica.

Na década de 1960, portanto,
aprimorou-se um  processo de
profundas e tensivas modificagdes
entre os protestantes brasileiros.
Esse processo de transformacao “nos
olhares dos evangélicos brasileiros
fez com que os pastores e leigos
passassem a perceber que o lado
mistico da religido ndo dispensava a
participacdo deles nos assuntos
temporais e histéricos” (CAMPOS,
2002, p. 85). No decurso da

transicdo  politica brasileira, os
governos de Getulio Vargas, de
Juscelino  Kubitschek, de Janio

Quadros e de Jodo Goulart, com todo
nacionalismo, populismo e
clientelismo, entraram em derrocada
apos as intervencdes militares de
1954, de 1961 e, finalmente, no
golpe militar de 1964 (SKDIMORE,
1988). Ana Maria Ramos Estevao

contou que “na década de 1960,
inclusive, era muito forte a discussao
politica” cotidiana e que, mesmo
depois de sua conversdao ao
metodismo, tornou-se uma pessoa
desejosa tanto por ser missionaria,
quanto por conhecer os dilemas
politicos em curso no pais. No curso
migratorio de Maceidé para Sao Paulo,
Ana Maria se converteu do
catolicismo ao protestantismo e
constatou que “era uma coisa” a
discussdo politica em sua casa na
década de 1960, pois “todo o mundo
falava de politica” e eram intensas as
“especulacdes politicas sobre os
governos brasileiros”.

Ocorre que “no momento da
renuncia de Janio, Jango fazia uma
viagem oficial a China comunista” e,
portanto, reforgou-se “sua
inaceitabilidade pelos militares
anticomunistas” (SKIDMORE, 2010,

p. 244). Ndo somente por sua
aparente  afinidade politica ao
governo chinés, Jodo  Goulart

representou uma ameaga iminente e
um perigo a “seguranga nacional”. As
Forcas Armadas estavam divididas
apesar da clareza na Constituicao
Federal de 1946, segundo a qual:
“substitui o presidente, em caso de
impedimento, e sucede-lhe, no de
vaga, o vice-presidente da Republica”
- Art. 79. Alguns militares de alta
patente “viam nele a encarnacao da
Republica sindicalista e a brecha por
onde os comunistas chegariam ao
poder” e, por isso, 0s "“ministros
militares de Janio - general Odilio
Denys, da Guerra; brigadeiro Grin
Mossa, da Aeronautica, e o almirante
Silvio Heck, da marinha - vetaram a
volta de Jango ao Brasil, por razdes
de seguranca nacional” como
dissemos (FAUSTO, 1995, pp. 442 -
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443). No dia da renuncia de Janio
Quadros, 25 de agosto de 1961,
portanto, Ranieri Mazzilli assumiu a
Presidéncia da RepuUblica com um
discurso “tao curto quanto
cauteloso”. Em seguida, “mandou
telegrafar a Joao Goulart,
comunicando-lhe que, na sua
auséncia”, assumira a Presidéncia da
Republica” (MARKUN; HAMILTON,
2011, p. 104 - 105).

Havia oficiais  que nao
suportavam a possibilidade da posse
de Jodo Goulart como presidente da
Republica, mas nao ostentavam
“unanimidade da cupula militar”. Por
isso, "o Congresso adotou uma
solucdo de compromisso”, cuja
resolugdao estabeleceu o sistema
parlamentarista (FAUSTO, 1995, p.
443). Nesse interim, contudo, o
Congresso Nacional “se negou a
carimbar o veto a posse de Jango” ao
mesmo tempo em que “recomendou
a criagao de um sistema
parlamentarista”. Segundo Skidmore,
de 28 de agosto a 4 de setembro de
1961, o ambiente politico no Brasil
“era de elaborado processo de queda
de brago entre os militares” rachados
por opinides divergentes. Em 2 de
setembro, a “solucdo de
compromisso” do Congresso Nacional
foi aprovar “emenda estabelecendo
um sistema parlamentarista
atenuado” e o0s trés ministros
militares se manifestaram “por
intermédio de carta do presidente em
exercicio Mazzilli ao Congresso, o seu
desejo de aceitar a solucdo
parlamentarista”. Em 5 de setembro
de 1961, Jodo Goulart chegou a
Brasilia e tomou posse em 7 de
setembro do mesmo ano (139°
aniversario da independéncia do
Brasil). Dai, Jodao Goulart se utilizou

A\Y
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de “catorze meses decorridos en
setembro de 1961 e janeiro de 1963”
no afa de “manobrar cuidadosamente
para recuperar plenos poderes
presidenciais, conquistando apoio
popular num plebiscito pela rejeicao
do Ato Adicional que estabelecera o
sistema parlamentarista”
(SKIDMORE, 2010, pp. 254 - 258).

Para Carlos Fico, sobre o
processo politico de negociacbes e
concessoes, descrito  acima, a
atmosfera politica era de

grande agitagdo ndo apenas entre
militares, politicos e empresarios que
queriam livrar-se do governo. Jodo
Goulart defrontara-se, no inicio de
1964, com sua prépria fragilidade.
Chegara a Presidéncia da Republica
por acaso e por sorte, apos a
surpreendente renuncia de Janio
Quadros e contra a vontade dos
ministros militares, que sé admitira
sua posse depois de tratativas
politicas que o enquadraram: as
pressas, instaurou-se no Brasil, em
1961, um regime parlamentarista,
que tolhia os poderes do novo
presidente (FICO, 2012, p. 16).

Com receio das “forcas ocultas
maléficas”, como abalizou
Mainwaring, com temor dos
problemas econémicos (e sob a
suspeita da direita politica), o
presidente Jodao Goulart lancou em
1963 o Plano Trienal com as suas
reformas de base. Skidmore
descreveu as tensoes
socioecondmicas vivenciadas por
Jodao Goulart na Presidéncia da
Republica, pois os sintomas de “caos
econébmico e de intransigéncia
politica fortalecia a posicdao dos que
garantiam a Jango que ele so
precisava de um plano para as novas
linhas de acdo politica” como
resposta aos criticos
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permanentemente avidos por sua
deposicdo. Além das crises pessoais
vivenciadas por Jodao Goulart, tais
como a morte da sua made e
conselheira, sabe-se que o ano de
1963 foi bastante intenso ndo apenas

para a economia brasileira
decadente, mas também para a
politica dos diversos segmentos

sociais. Era a ‘“impaciéncia da
extrema esquerda, desilusdao na
esquerda moderada, preocupagdao no
centro, conspiracao na direita - tudo
isso contribuia para criar um
caldeirao politico instavel”
(SKIDMORE, 2010, p. 329 - 331).
Jodo Goulart havia interpretado a
retomada do sistema presidencialista,
em 1963, como um “triunfo eleitoral
pessoal” e, antes do plebiscito, ele
“fizera divulgar o Plano Trienal, feito
por Celso Furtado, ministro do
Planejamento” com diversas
“solucOes financeiras” e
desenvolvimentistas que nao
agradaram aos ‘“defensores das
reformas de base”. As “reformas
eram uma espécie de interpretagao
trabalhista da linha politica discutida
pelo Partido Comunista Brasileiro”,
PCB, que buscou “direcionar o
desenvolvimento capitalista brasileiro
no rumo de uma revolugao nacional e
democratica” (FICO, 2012, pp. 16 -
17)

Foi também nesse ambiente
que a “antiga imprensa”, porta-voz
da oposicao, corroborou no
aprimoramento da imagem
subversiva de Jodo Goulart,
principalmente apd6s o Comicio da
Central do Brasil. Maria Aparecida de
Aquino demonstrou com acuracia “as
intengbes do Estado autoritario
brasileiro por tras de um
instrumental repressivo (a censura

politica) e as reagGes dos 6rgdos de€
divulgacdo sobre o0s quais esse
instrumental se impde” (AQUINO,
1999, p. 22). Segundo José Ferreira
de Lima Junior, o0s catodlicos
inconformados se manifestaram por
meio da “marcha da familia com
Deus pela liberdade”, assim como da
“cruzada do rosario pela liberdade”
(LIMA JUNIOR, p. 39). Esses
protestos  foram incitados  por
politicos de direita, tais como Ademar
de Barros, Magalhdes Pinto e, entre
outros, pelo Carlos Lacerda -
“derrubador de presidentes”.

Para Skidmore, o “presidente
se achava cercado por todos os
lados” e “nao tinha muita esperanca
na aprovacao pelo Congresso de
qualquer das reformas que
propusera”, sobretudo da reforma
agraria. A luta presidencial de Jodo
Goulart foi levada “diretamente ao
povo” por meio de “uma série de
comicios através do pais”. Foi no dia
13 de marco de 1964 que Joao
Goulart realizou o0 seu primeiro
comicio com “milhares de
espectadores agitando flamulas” que
“aplaudiam o presidente quando ele
anunciou o decreto de nacionalizagao
das terras a seis milhas das rodovias
federais, das ferrovias ou das
fronteiras nacionais” (SKIDMORE,
1988, p. 41). Fico destacou que Joao
Goulart “optou, entdo, por abragar as
“reformas de base”,
independentemente do Congresso,
buscando apoio diretamente nas
massas”. E que houve uma “escalada
de manifestagdes radicalizadas que
também incluiram sublevagbes de
sargentos e pragas (apoiados por

Goulart) ou, pela direita, uma
gigantesca marcha de grupos
religiosos atemorizados com a
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ameaca do perigo comunista” (FICO,
2012, pp. 17 - 18).

Os protestantes
anticomunistas das diferentes
denominagdes ficaram alarmados
com o Comicio da Central do Brasil
porque seu acontecimento evidenciou
“estratégias diabdlicas comunistas
em curso nas atitudes de Jodo
Goulart”. Antes, ressalto que a
inscricdo do narrador na membdria
coletiva, por meio de redes, provoca
sua consequente subjetivacdo e
apreensdao das realidades. Amilde,
os narradores se utilizam dos
percursos da memdéria coletiva nas
impressGes concernentes as suas
particulares recepcdes e elaboracdes.
Se, no momento do Comicio da
Central do Brasil, o “Diabo estava
reinando no Brasil”, e o presidente da
Republica era seu instrumento,
percebe-se que, para Delcyr de
Souza Lima, por exemplo, a
possessdo de Jodao Goulart era
constatavel com base nas evidéncias:
“ele suava muito, se enxugava,
fazendo o discurso, nervoso, com a
face diferente”. Estava posta a
catastrofe, pois que Delcyr “ouviu
dizer” que Jodo Goulart era um chefe
comunista com “arma de fogo nas
costas” e estava “nitidamente
alterado”. Para agravar, refiro-me a
um Comicio realizado em uma sexta-
feira 13, e, por conseguinte, ao
“destino”, como prefere Skidmore, de
um presidente tomado por alteragdes
proprias de um comunista diabdlico
ante ao qual

Na noite de sexta-feira, 150 mil
pessoas se reuniram na praca. Um
oceano de faixas exigia a reforma
agraria e a legalizagdo do Partido
Comunista. Grupos de policiais do
Exército, de capacete branco,
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brandindo metralhadoras, continha
a festa da multiddo [...] Ao
aproximar-se a hora marcada para ele
aparecer, Jango ficou nervoso. Ele
queria chegar no comicio mais perto
do fim da longa lista de oradores que
falariam antes dele [...] Chegou enfim
a vez do presidente. Transpirando
intensamente na Umida noite carioca,
ele se aproximou do palanque
acompanhado da bela e elegante
mulher (algo inusitado na politica
brasileira). Seu discurso nao
desapontou a multiddo (SKIDMORE,
2010, pp. 332 - 333).

Se, para Delcyr de Souza
Lima, as artimanhas diabdlicas
estavam presentemente incorporadas
na pessoa € na narrativa de Jodo
Goulart, para Paulo Ayres tudo
transcorreu normalmente como se
esperava pelos membros do Partido
Comunista Brasileiro, PCB (ao qual
ele pertenceu desde a sua
juventude). Mas Jodao Goulart
assinou, no Comicio da Central do
Brasil, dois decretos por meio dos
quais impés a sua insuficiente
resposta as crises que causaram
instabilidade no pais, quais sejam: “o
primeiro nacionalizava todas as
refinarias de petrdleo” e “o segundo
foi o decreto da Supra, que declarava
sujeitas a expropriagcdo todas as
propriedades “subutilizadas” de mais
de quinhentos hectares” préoximas as
rodovias, as ferrovias federais”. Disse
Paulo Ayres que "“nods, aqui da
Universidade, ouvimos o famoso
Comicio da Central do Brasil pelo
radio. Sem surpresas. Nos
consideravamos que a revolugdo
estava nas ruas. Estadvamos eufdricos
pelos resultados da revolugdao”, pois
0s protestantes comunistas
aguardavam “um pais voltado as
esquerdas como sinal de igualdade
econbmica e teolégica entre as
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pessoas”. Leonildo recordou da
“propaganda americana, e
anticomunista, no Brasil que - entre
0s meios evangélicos - exacerbava
com afirmagdes do tipo: vocé que
construiu sua casinha, ou vocé que
conseguiu comprar seu fusca, tome
muito cuidado com esses
comunistas”. Além disso, por
exemplo, "o medo e o pavor do
comunismo faziam parte do
imaginario batista, aprendido com os
irmaos norte-americanos desde o
inicio do século XX com o advento da
Revolugao Russa” (SILVA, 1998, p.
139). Com isso, os Dbatistas
“esconjuravam 0O COMuUNiSMoO Ccomo
algo diabdlico e convocavam o
Senhor dos Exércitos para destrui-lo,
pois 0 mesmo era parte do reino do
Diabo” e “do ponto de vista da
lideranga batista, o comunismo
precisava ser combatido pelo seu
ateismo e negacdao da religiao”
(SILVA. In: ZACHARIADHES, 2009,
pp. 36 - 37).

Para Enéas Tognini, tornou-se
necessario conter esse mMesmo
“Diabo de comunismo”. Sem olvidar,
uma notavel manifestagcdao do
pentecostalismo renovado foi o dia
nacional de “jejum, oragdao e
humilhacao” contra o comunismo
liderado por Enéas Tognini, em 1963.
Acreditando ter salvado o Brasil,
Enéas Tognini menciona que o “ponto
alto” do seu trabalho foi atingido no
dia 15 de novembro de 1963, dia de

“jejum, oracdo e humilhacao”,
porque, segundo ele, “Deus
respondeu a oragao de 15 de

novembro de 63 com o golpe militar
de 1964”. Enéas Tognini me revelou
um didlogo com o chefe do Servico
Secreto do Segundo Exército, “na rua
do antigo Mappin”. Naquele ensejo,

ele comunicou seu plano de “oragao,
jejum e humilhacdao” para salvar o
Brasil das “esquerdas diabdlicas”
para um oficial de alta patente, para
um comandante. Nessa conversa,
entrementes, o militar lhe disse:
“reverendo, se o senhor fizer isso,
sera a salvacdo do Brasil”. Para
demonstrar  toda a influéncia
teoldgica, doutrindria e politica
oriunda dos estadunidenses, Enéas
Tognini declarou que o plano de
“jejum, oracdao e humilhacdo, aqui no
Brasil, foi baseado no plano dos
Estados Unidos, na época do
Abraham Lincoln, um século antes.
No caso do Lincoln, foi em 1863 e no
nosso foi em 1963”.

Embasado em uma narrativa
demasiadamente patridtica, Enéas
Tognini contou como foi possivel
“salvar o pais do Diabo” e do
comunismo que, segundo ele,
poderia dizimar milhares de fiéis
protestantes e privar os religiosos da
pregacdo da Palavra:

Chefiando o Servigo Secreto do 2°
Exército, um dos militares mandou
me chamar e, na conversa, mostrei
para ele o plano de jejum, oragdo e
humilhagdo para salvar o Brasil dos
comunistas. Ao apresentar o meu
plano ao militar, que é incrédulo, e
que hoje é um general, ele me disse:
“reverendo, se o senhor fizer isso, é a
salvacdo do Brasil!”. O plano de
jejum, oragdo e humilhagdo, aqui no
Brasil, foi baseado no plano dos
Estados Unidos, na época de Abraham
Lincoln, um século antes. No caso do
Lincoln, foi em 1863 e no nosso foi
em 1963. O chefe do Servigo Secreto
era incrédulo e me ajudou, enquanto
o Rubens estava me atacando pelo
radio. [...] Todos os integrantes do
Movimento de Renovacgdao Espiritual
eram, necessariamente, contrarios ao
comunismo por causa do ateismo.
Como nds podemos ser a favor do
comunismo se ele é ateu? O
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comunismo tem raizes demoniacas.
No meu livro "Uma cilada do Diabo:
um pus na orelha”, eu mencionei um
pastor batista dos Estados Unidos que
dizia que Hitler tinha os seus acessos
porque via o demonio! Hitler dizia:
“ele esta aqui... ndo... ele esta ali..."”.
Ele tinha acessos terriveis com os
ataques do demonio! Por isso, o
comunismo € do Diabo! Como nods
podemos ser do Diabo?

Veja o que o comunismo fez na Russia
e na China: exterminou o povo!
Matou milhdes, ndo foi brincadeira
ndo. O Stalin... O Mao Tsé-Tung...
Mataram milhGes de pessoas. Isso
ndo ¢é «coisa de Deus. Quem
comandava o Mao Tsé-Tung era a
mulher dele... Durante os governos
comunistas, os missionarios
estrangeiros eram expulsos. Veja o
que aconteceu na Coréia, por
exemplo.

Os coreanos estavam unidos, mas
mataram mais de 400 pastores. No
Brasil fariam a mesma coisa! Tudo o
que era de Deus, era combatido pelos
comunistas. Eles eram do Diabo!
Tratava-se, pois, uma luta entre Deus
e o Diabo, entre aqueles que eram de
Deus e aqueles que eram do Diabo.
Travou-se uma luta da luz contra as
trevas...

Com seu posicionamento
firmemente contrario as “esquerdas
diabodlicas”, Enéas Tognini assumiu
grande parte da responsabilidade do
esconjuro messianico historico e
social da ‘“realidade diabdlica” que
estava sendo construida no pais.
Segundo Enéas Tognini, 0s
pentecostais renovados oraram e
deixaram “que Deus trabalhasse”,
pois pediram confiantemente que
Deus “"mandasse alguma coisa” como
resposta as suas preces. Por “alguma
coisa”, note-se que uma intervencao
civil-militar era desejavel para que
Jodo Goulart ndo instituisse por meio
de mecanismos oficiais uma “ordem
comunista” no Brasil!°. Excluido da
denominagdo batista com grande

parte dos pentecostais renovado
(apenas em 1965), e inimigo
denominacional de Delcyr de Souza
Lima, Enéas Tognini — batizado no
Espirito Santo - assumiu grande
responsabilidade messianica
milenarista ao dizer:

Foi assim que Deus respondeu a
oragdo de 15 de novembro de 1963
com 31 de margo de 1964, quando o
Brasil ficou livre do comunismo. Por
causa dessa campanha nds temos a
liberdade! [...] Nds salvamos o Brasil
do comunismo no dia 15 de novembro
de 1963, com a campanha de jejum,
oragdo e humilhagdo. O povo
evangélico foi aos joelhos! E o Diabo
perdeu para os militares amparados
por nossas oragdes, por nossas
influéncias. Salvamos o Brasil do
comunismo! [...] Meu trabalho foi
intenso contra as ameagas
comunistas naquele tempo e os
militares exerceram um papel quase
angelical. Eram querubins, serafins,
anjos, arcanjos trajados com verde
oliva. Noés salvamos o Brasil do
comunismo!.

Além da heranca protestante
estadunidense, da caracteristica
teoldgica petista e as conhecidas
implicacbes da guerra fria, conceber
uma América socialista era “muito
pra cabeca dos evangélicos!” — disse
Leonildo. Mais, os protestantes, com
excecoes, “apostavam numa direita”
e “ganharam a apostal!”. Porque se
tratava de um embate maniqueista
entre Deus e esse "“Diabo de
comunismo” como ameaca constante
no ambiente tensivo oportuno as
manifestacGes avessas a catastrofe.

Com isso, 0s protestantes
anticomunistas comemoraram a
denominada “revolugao”, ou

“contrarrevolugao”, dos militares
brasileiros em oposicdo as hostes
diabodlicas comunistas que incluiam
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10 Grafei no caderno de
campo as seguintes
percepgoes: estou
perplexo com a
conviccgo do  pastor
Enéas Tognini e com a
influéncia exercida por
ele ndo somente na
politica denominacional,
mas na forma como
entusiasmou os
evangélicos brasileiros
para a "“guerra santa”
contrdria ao
comunismo, contraria
aos “inimigos internos”
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0s protestantes
“devassos” e de
modernizagcdo teoldgica. Depois do
golpe civil-militar, 0s jornais
denominacionais publicaram artigos
favoraveis as intervengdes militares
na politica brasileira. O Estandarte,
orgao oficial da Igreja Presbiteriana
Independente, sob o titulo “O Pais
tem um novo presidente”, esbogou
seu pensamento ao comemorar a
superacao do “inimigo interno” por
meio das Forgas Armadas.

Segundo Elizete Silva, o]
golpe militar de 1964 era”, para os
batistas, e, contraditoriamente, “uma
intervengdo politica em defesa da
democracia, e da nagdao”, bem como
“um beneficio ao Pais que vivia
ameacado em sua ordem
democratica”. A Declaracao
Doutrinaria da Convencdo Batista
Brasileira advogava a separacgao
entre Igreja e Estado, mas Silva
disse que “a pseudo omissdao dos
batistas frente as questdes politicas
do Pais se desvelou” porque grande
defendeu “uma face ideoldgica”,
“conservadora”. O Jornal Batista
publicou um artigo assinado pelo
redator chefe, pastor José dos Reis
Pereira, que esbogou “A
responsabilidade dos crentes nesta
hora”. Logicamente, “imprensa
batista, no periodo, reverberou
insistentemente contra o comunismo,

subversivos,
notavel

A\
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